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Vorwort

Ziel dieser Arbeit ist es, zwei unterschiedliche Regionen des Ostlichen Europas mit-
einander zu vergleichen und damit die Geschichte der deutschen Minderheit aus einer
ungewohnten Perspektive zu betrachten. Es handelt sich dabei nicht nur um eine Studie
iiber das Verhiltnis der Minderheit zu ihren Nachbarn, sondern beinhaltet Aspekte der
Religions-, Kultur- und Mediengeschichte. Die Arbeit entstand im Rahmen des durch
die Stiftungsinitiative der Beauftragten der Bundesregierung fiir Kultur und Medien
(BKM) geforderten Projekts ,,Kultur und Geschichte des 6stlichen Europa im 19. und
20. Jahrhundert mit dem Schwerpunkt interethnische Beziehungen unter besonderer
Berticksichtigung der deutschen Minderheiten in Siidosteuropa“.

Die Idee zu dem Projekt ergab sich aus zahlreichen Gesprachen, Kolloquien und
Vortrdgen am Tiibinger Institut fiir Osteuropdische Geschichte und Landeskunde,
dem Institut fiir Donauschwébische Geschichte und Landeskunde (IDGL) und dem
Ludwig-Uhland-Institut fiir Empirische Kulturwissenschaft (LUI). Ein besonders
herzlicher Dank gilt den beiden Betreuern: Prof. Dr. Carl Bethke und Prof. Dr. Klaus
Gestwa, die mich von Beginn an bei der Ausarbeitung des Konzeptes, der Suche nach
Quellen und wihrend des Arbeitsprozesses begleitet haben. Dabei erhielt ich die Frei-
heit, meine Ideen zu verwirklichen, und gleichzeitig wertvolle Unterstiitzung bei der
Ausarbeitung des Textes. Beide haben sich stets Zeit genommen, um die Arbeit aus-
fiihrlich zu besprechen und konstruktiv zu begutachten. Ein Privileg, das sicher nicht
jedem Doktoranden zuteil wird!

Danken mochte ich ebenfalls Prof. Dr. Reinhard Johler und Prof. Dr. Monique
Scheer vom LUI, die auch fiir mich als Historiker stets ein offenes Ohr hatten. In den
alljdhrlichen Doktorandenwochenenden im Kloster Inzigkofen konnte ich wihrend der
gesamten Projektlaufzeit meine Arbeit den Promovierenden des Instituts préasentie-
ren und dariiber diskutieren. Ein herzlicher Dank gebiihrt auch dem Team des IDGL:
Dr. habil. Matthias Beer, Dr. Karl-Peter Krauss, Prof. Dr. Marta-Fata, Heike Bauer,
Beate Kreuzmann, Susanne Munz, Dr. Olivia Spiridon und Renate Orendi. In den drei
Jahren der Projektlaufzeit und dariiber hinaus konnte ich mich stets auf die freundliche
Unterstiitzung des Instituts verlassen. Der Zugang zur Bibliothek, der groziigige Ar-
beitsplatz und die groBe Hilfsbereitschaft aller Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter haben
mir sehr dabei geholfen, die Arbeit fertigzustellen. Dankbar bin ich auch Dr. Anna-Ma-
ria Luki¢. Ohne ihre Hilfe wiren mir viele Quellen aus dem Didzesanarchiv in Pakovo
nicht zuginglich gewesen. Unterstiitzung erhielt ich auch vom freundlichen Team der
National- und Universitétsbibliothek in Zagreb. Fiir den Zugang zur kroatischen Spra-
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che danke ich aulerdem Dr. Davor Beganovié, der den Unterricht nicht nur lehrreich,
sondern auch unterhaltsam gestaltete.

Dankbar bin ich allen Helfer*innen, Leser*innen und Lektor*innen meiner Arbeit.
Allen voran Dr. Frank Bauer, der mir sehr bei der Strukturierung der Kapitel und der
Lesbarkeit des Textes geholfen hat. Daneben danke ich auch Dr. Timm Schénfelder,
Klara Miheli¢, David Vlahek, Dr. Daniela Simon, Mate Eichenseher und Nicole Jundt
fiir die Unterstiitzung wihrend der Projektzeit. Wichtig war auch immer die Riicken-
deckung meiner Familie: Ich danke deswegen auch meiner Frau, meinen Eltern, meiner
Schwester und meinem Grof3vater fiir ihre Geduld und den Riickhalt. Zuletzt mochte
ich auch noch dem Herder-Institut fiir historische Ostmitteleuropaforschung — Institut
der Leibniz-Gemeinschaft fiir die Aufnahme der Arbeit in seine Reihe Studien zur Ost-
mitteleuropaforschung danken, besonders PD Dr. Heidi-Hein Kircher, Ruth Steinebach
und Dr. Norbert Kersken. Dr. Wiebke Rohrer hat die Arbeit zudem griindlich lektoriert
und mir bei der Anpassung der Fufinoten geholfen.

Gewidmet ist die Arbeit meiner Gromutter, Maria Wehowska.

Rottenburg am Neckar, 21. September 2020 Matthdaus Wehowski
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1  Einleitung

,Kroaten, Deutsche, Ungarn und alle anderen [...] lasst uns zeigen, dass wir ein Herz und
eine Seele wihrend der gemeinsamen Gebete sind.*!
Flugblatt zum Eucharistischen Kongress in Osijek, Slawonien (21. Mai 1925)

,»Wenn sie erst gelernt haben werden, gemeinschaftlich zu reisen und zu beten, dann wird der
erste Schritt getan sein, um sich gegenseitig zu verstehen und zu vertragen.*?
Eduard Pant, Vorsitzender des Vereins deutscher Katholiken in Polen (8. August 1925)

Zeichen und Praktiken der roémisch-katholischen Konfession sind bis heute présent, ob-
wohl Anhénger der ,,Sikularisierungstheorie*® spétestens seit den 1970er Jahren einen
Bedeutungsverlust religioser Ordnungsvorstellungen verkiindeten. Zwar gingen die
Zahl der Gottesdienstbesucher und die konfessionelle Bindung in den letzten 50 Jahren
in den meisten Regionen Europas zuriick?; die mediale und gesellschaftliche Ausein-
andersetzung iiber Religion und Konfession hat jedoch nicht nachgelassen. Soziologen
wie Oliver Pollack stellten in vielen Bereichen der Gesellschaft sogar eine ,,Riickkehr
des Religidsen* im 21. Jahrhundert fest. Religion war und ist ein wesentliches Instru-
ment der Herstellung von Gemeinschaft, der Definition des ,,Eigenen® und der Abgren-
zung vom ,,Fremden*.

In vielen ost(mittel)europdischen Staaten vermischt sich heutzutage die religiose
und nationale Symbolik und dient als Werkzeug politischer Mobilisierung und der Her-
stellung von Gemeinschaft. Der Religionssoziologe Steven Bruce spricht in diesem
Kontext von Religion als Teil einer cultural defense, die eine Gemeinschaft und Grup-
penidentitit gegeniiber einer als bedrohlich wahrgenommenen Auflenwelt erzeugt.’
So fand im November 2016 im Sanktuarium der Barmherzigkeit Gottes im Krakauer
Stadtteil Lagiewniki die feierliche Kronung von Jesus Christus zum Konig Polens statt.
Anwesend waren Staatsprisident Andrzej Duda, zahlreiche Abgeordnete der national-

Flugblatt: Katholiken! / Katolici!, in: NaD, Euhar. kongres u Osijeku, Sign. 333/24, 21.05.1925.

Romische Hoffnungen, in: Oberschlesischer Kurier (OK), Nr. 179 vom 08.08.1925.

Zur Definition und Diskussion des Begriffs sieche PoLLACK, Sakularisierungstheorie.

Ausfiihrliche Statistiken und Daten siehe bei PoLLACK, Riickkehr des Religiésen?, S. 250-260.

Vgl. ebenda.

In der Sozialpsychologie geht man davon aus, dass die Identitdt von Gruppen nur durch Abgrenzung gegen-
iber anderen entstehen kann. Siehe dazu SupPAN, S. 9-19.

Vgl. PoLLACK, Sékularisierungstheorie, S. 24.
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Einleitung

konservativen Regierungspartei ,,Recht und Gerechtigkeit™ (Prawo i Sprawiedliwo$¢,
PiS) und 6000 weitere Géste. Die Kronungsfeier bezieht sich auf eine Tradition, die eng
mit der staatlichen Unabhéngigkeit Polens verbunden ist und auf die Krankenschwester
und Mystikerin Rozalia Celakéwna zuriickgeht. Sie behauptete im Jahr 1925, dass ihr
Jesus als Konig Polens erschienen sei, und verkiindete, den jungen Staat vor Bedro-
hungen von auflen zu retten. Celakéwnas Vision rief in einer Zeit innerer und &uf3erer
Krisen der polnischen Republik zu nationaler Einheit auf. Heute dienen vermeintliche
Bedrohungen (etwa durch ,,den Islam* oder durch die LGTB-Bewegung) zur Aktu-
alisierung derartig national-religioser Narrative.® Im aktuellen medialen Diskurs in
Deutschland wird der Zusammenhang zwischen der katholischen Kirche und der na-
tionalen Identitdt der Polen immer wieder hervorgehoben: ,,Fromm und patriotisch*
lautete etwa der Titel einer Wissenssendung im Siidwestrundfunk iiber den polnischen
Katholizismus.’

Parallel zu Polen bestimmt auch im heutigen Kroatien die Vermischung des Heili-
gen und Nationalen viele 6ffentliche religiose Praktiken.!® So gebrauchten kroatische
Nationalisten diese in Jasenovac zum Gedenken an die gefallenen Kémpfer wahrend
des Jugoslawienkriegs. Sie marschierten etwa mit kroatischen Fahnen vor einem mit
einem kroatisch-nationalen Muster verzierten Kreuz auf.!"' Dies ist eine Anspielung auf
die rechtsextremen UstaSe, die wéihrend ihrer Herrschaft (1941-1945) kirchliche und
nationale Symbolik vermischten. Kroatische Nationalisten versuchen mit dieser Prak-
tik die Erinnerung an Jasenovac zu liberschreiben, wo wéhrend des Zweiten Weltkriegs
ein Konzentrationslager mit fast 100 000 serbischen und jiidischen Opfern eingerichtet
war.'> Noch heute ist die Diskussion um die Rolle der Kirche und ihrer Symbolik wéh-
rend der UstaSa-Diktatur ein kontroverses und stark emotionalisierendes Thema zwi-
schen Kroaten und ihren serbischen Nachbarn.!* Die Verbindung der rémisch-katholi-
schen Konfession mit der Einheit der Nation hat nach der Unabhéngigkeit Kroatiens in
den 1990er Jahren wieder an Bedeutung gewonnen. Ahnlich wie in Polen verstirkten
sich national-religiose Ideen nach dem Untergang des kommunistischen Systems.'* Der
kroatische Historiker Tvrtko Jakovina fasste diesen Trend folgendermaB3en zusammen:

,»Als die neue Nation nach dem Krieg ihre Unverwechselbarkeit zeigen wollte, war die
Kirche zur Stelle. Mit Glauben, mit Néchsten- oder gar Friedensliebe hatte die Funktion [der

Vgl. Jezus Chrystus ,,Krolem Polski [Jesus Christus ,,K6nig Polens®], in: Gazeta Wyborcza vom 19.11.2016.
Fromm und patriotisch. Die katholische Kirche in Polen, in: URL https://www.swr.de/swr2/programm/
sendungen/wissen/fromm-und-patriotisch/-/id=660374/did=16479990/nid=660374/muc043/index.html
(23.03.2020).

Eine ausfiihrliche Diskussion zum Begriff der sozialen Praktiken findet sich etwa bei REckwitz, S. 282-301.
Bei dem Muster handelt es sich um ein Flechtmuster, den ,,Hrvatski pleter”. Dieser orientierte sich an mittel-
alterlichen Darstellungen, die besonders wahrend der Herrschaft der Ustase gefordert wurden. In den 1990er
Jahren kam es erneut zu einer umfassenden ,,Renaissance® derartiger Nationalsymbole. Sie dienten einer
verstirkten Abgrenzung gegeniiber den Serben. Vgl. SHyamaL, S. 115-127.

Angela i ponavljaci istorije [Engel und Verstdrker der Geschichte], in: URL http://www.tacno.net/svijet/kur-
spahic-angela-i-ponavljaci-istorije/> (23.03.2020).

Vgl. Ein Freispruch entzweit Serben und Kroaten, in: URL https://www.nzz.ch/international/europa/kardi-
nal-stepinac-ein-posthumer-freispruch-entzweit-serben-und-kroaten-1d.108374 (15.07.2020).

4 Vgl. Fiir Gott und Kroatien, in: URL https://www.deutschlandfunk.de/die-katholische-kirche-fuer-gott-und
kroatien.922.de.html?dram:article_id=415814 (16.09.2020)


https://www.swr.de/swr2/programm/sendungen/wissen/fromm-und-patriotisch/-/id=660374/did=16479990/nid=660374/muc043/index.html
https://www.swr.de/swr2/programm/sendungen/wissen/fromm-und-patriotisch/-/id=660374/did=16479990/nid=660374/muc043/index.html
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Kirche als Institution — MW] nichts zu tun; allein um die Identitit ging es. Ein Kroate ist
katholisch; wer es nicht ist, gehdrt nicht dazu.*!®

Diese Beispiele zeigen, wie priasent und konfliktbeladen das Religiose in der Sphére
des Politisch-Nationalen in Europa noch immer ist. In der aktuellen historischen For-
schung zu Ost- und Siidosteuropa weisen viele Publikationen darauf hin, dass der ,,Kle-
rus maBgeblich zur Entstehung von Nationalbewegungen beigetragen hat“!®, indem er
die Rolle der weithin fehlenden biirgerlichen Akteure {ibernahm. Diese Einschitzungen
sind zwar grundsétzlich nicht falsch, sie unterschlagen allerdings die komplexe Rolle
religioser Praktiken'” beim Aushandlungsprozess von Zugehdorigkeit. Religion war ei-
nerseits wesentlicher Faktor des Nationalismus, konnte jedoch ebenfalls Raum fiir eine
iibernationale Kooperation bieten. Minderheiten, die sich aus der nationalen Perspek-
tive in der Rolle des ,,Anderen* wiederfanden, ermoglichte die Religion Anschluss an
die Mehrheit. Allerdings brachen zwischen Mehrheit und Minderheit hiufig Kampfe
um die (Um-)Deutung religidoser Symbole aus, wenn die politische und gesellschaftli-
che Teilhabe in anderen Bereichen scheiterte.

Die Bedeutung von Konfessionalitiit als Faktor fiir die Zugehorigkeit nationaler
Minderheiten steht in jiingster Zeit vermehrt im Fokus der historischen Forschung.
Noch bis in die 1990er Jahre waren Religion und Konfession in der Zeitgeschichte eher
vernachldssigte Themen, mit denen sich allenfalls einzelne hochspezialisierte Kirchen-
historiker befassten. Die vorherrschende ,,Sdkularisierungstheorie® bestimmte lange
den wissenschaftlichen Diskurs und lie§ die Forschung zur gesellschaftlichen sowie
politischen Rolle der Religion ins Abseits geraten.'® In besonderem Maf} galt dies fiir
Osteuropa. Eine Reihe von Ereignissen nach 1989 fiihrte zur Wiederentdeckung des
Religiosen in der Historiografie: Forscher arbeiteten die Sprengkraft religioser Vor-
stellungen fiir die marxistisch-leninistische Ideologie in einigen Staaten des Ostblocks
heraus'®: Selbst in der weitgehend ,,entkirchlichten DDR etablierten sich Gotteshau-
ser als Riickzugsraum fiir die Opposition. Trotz des verordneten Atheismus und des
Versprechens einer ,,irdischen Utopie* gelang es den kommunistischen Parteien nicht,
die Kirchen als gesellschaftlichen und politischen Faktor komplett auszuschalten. In
Léndern wie Polen, in denen die Bevolkerung stark konfessionell gebunden war, vertei-
digte die Kirche trotz aller Diskriminierungsmafnahmen sogar ihre dominante Rolle in
der Gesellschaft.?’ Die Ernennung des Krakauer Bischofs Karol Wojtyta zum Papst im
Jahr 1978 steigerte schlieBlich noch einmal die Wirkung und den Einfluss des Katholi-
zismus im Land.?' Der Schwerpunkt der Forschung lag dabei meist auf der Bedeutung

Kroatiens unbewiltigte Vergangenheit, in: URL http://www.deutschlandfunk.de/jugoslawienkrieg-kroatiens-
unbewaeltigte-vergangenheit.724.de.html?dram:article_id=408914> (23.03.2020).

JAKIR/TROGLIC, S. 7.

Eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit diesem Begriff und dessen Definition fiir die Arbeit findet in Ab-
schnitt 1.3 statt.

PoLLack, Sékularisierungstheorie.

19 Vgl. BREMER/WASMUTH, S. 7-27.

Nach anfénglicher Verfolgung erarbeitete sich die Kirche einen modus videndi mit der Partei. Zur Rolle der
Kirche in Polen vgl. BINGEN, S. 101-106.

21 Vgl. BREMER, S. 1-7.
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von Religion und Konfession als Werkzeug der Legitimation oder Delegitimation von
Staaten.

Den Fokus auf die religiosen und nationalen Minderheiten in Ostmitteleuropa
schirften besonders Historiker der Frithen Neuzeit wie Stefan Rohdewald, Joachim
Bahlcke oder Thomas Wiinsch. Ein von ihnen herausgegebener, epochen- und regi-
oneniibergreifender Sammelband thematisiert das Spannungsfeld religioser Konflikte
und religioser Toleranz am Beispiel regionaler ,,Erinnerungsorte”. Der Band nimmt
Stidte, Personen oder Heiligtiimer und deren Deutung durch verschiedene nationale,
politische oder konfessionelle Gruppen in den Blick.?? Die aktuelle polnische Histo-
riografie beschéftigt sich in diesem Kontext hidufig mit den Spannungen zwischen der
romisch-katholischen Mehrheit und der jiidischen Minderheit nach der Wiederherstel-
lung polnischer Staatlichkeit. Grzegorz Krzywiec befasste sich etwa mit der Instrumen-
talisierung religioser Minderheiten als ,,Fremde* durch Akteure der polnischen Politik
nach 1918. Er untersuchte die antijiidischen Narrative fiir die politische Mobilisierung
der romisch-katholischen Bevolkerungsmehrheit durch die Nationaldemokraten Ro-
man Dmowskis.” Die aktuelle Religionssoziologie in Polen geht vermehrt auf den
Vergleich religioser Erfahrungen mit denen in anderen Landern ein. Ein u. a. von Elz-
bieta Firlit herausgegebener Band beleuchtet verschiedene Aspekte der Religiositit in
Deutschland und Polen. Entscheidend fiir die soziologische Analyse sind die jlingsten
historischen Erfahrungen, etwa bei der Rolle der Kirchen in der Uberwindung des kom-
munistischen Systems.?*

Zur Riickkehr der Religions- und Kirchengeschichte in den Forschungsdiskurs zu
Siidosteuropa trugen ganz wesentlich die konfessionell und religios aufgeladenen Aus-
einandersetzungen bei, die wihrend des Zerfalls Jugoslawiens zu beobachten waren.
Nach dem Tod Titos im Jahr 1980 brachen bestehende und bis dahin unterdriickte (nati-
onal-)religiose Gegensdtze aus; dies miindete in mehreren Kriegen und Massakern. Als
Experte fiir die Religionsgeschichte Siidosteuropas verweist Klaus Buchenau auf die
europdische Dimension von derartigen Konflikten, in denen die Religion als Brandbe-
schleuniger bestehender politischer, nationaler oder wirtschaftlicher Gegensétze dien-
te. Er sieht die Zerfallskriege Jugoslawiens dementsprechend nicht als ,,balkanische*
Besonderheit, sondern betrachtet sie in der Kontinuitét européischer Geschichte.? Die-
se Beispiele machen jedoch deutlich, dass Religion in der historischen Forschung zu
Ost- und Stidosteuropa héaufig unter dem Gesichtspunkt ihrer Rolle fiir die Formierung
des Nationalen betrachtet wurde. Die vielféltige und eigenstiandige Wirkung von Kon-
fessionalitdt verlésst erst in der jiingsten Forschung den toten Winkel.

22 Vgl. BAHLCKE/ROHDEWALD.

B Vgl KRZYWIEC, S. 22-52.
24 FIRLIT/HAINZ.
25 Vgl. BUCHENAU, S. 8 ff.
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1.1 Nation und Religion in der historischen Entwicklung

Bereits die im 19. Jahrhundert aufkommende Idee vom Nationalstaat bezog sich bei
dessen Konstruktion nicht nur auf Sprache und gemeinsame Herkunftsmythen, sondern
auch auf die Religion.? Nationale Akteure bedienten sich am bestehenden Symbolvor-
rat der Kirchen und nutzten diesen als ,,Steinbruch*?’ fiir die Konstruktion ihrer neuen
nationalen Symbole. Sie versuchten zudem das Gefiihl der Zusammengehoérigkeit und
der Loyalitdt konfessioneller Gruppen auf das neue Staatsmodell zu iibertragen. Der
Nationalstaat erhielt deshalb Zuschreibungen, die bis dahin der Religion vorbehalten
waren: Es gab Mirtyrer, die sich fiir seine Sache opferten, einen eigenen Heiligenkult
und weitere sakrale Elemente. Die Unsterblichkeit Gottes deuteten die nationalen Ak-
tivisten zur ,,Unsterblichkeit der Nation* um und iibertrugen die metaphysisch-theolo-
gischen Elemente des Glaubens auf den Staat. Der franzosische Historiker Marc Bloch
sprach in diesem Zusammenhang vom ,,Sakraltransfer, der den Kult um die Nation
zu einer Art von ,Diesseitsreligion® verwandelte.”® Diese symbolische Uberhohung
diente in erster Linie pragmatischen politischen Zwecken. Die emotionale Bindung
der Gléubigen an ihre Religion sollte als Vorbild fiir die Verankerung zwischen ,,Staat
und Volk* im neuen Nationalstaat dienen. Besonders bei der Neudefinition der europa-
ischen (National-)Staaten waren religiose Symbole ein zentrales Werkzeug der Legiti-
mation. Im 1871 gegriindeten Deutschen Kaiserreich war die evangelisch-lutherische
Tradition ein wichtiges Bindemittel der neuen Nation. Die kaiserliche Regierung und
die protestantischen Eliten des neuen Reiches mischten religiose und nationalhistori-
sche Symbole miteinander, um ihre Herrschaft zu legitimieren und den neuen Staat von
seinen Nachbarn klar abzugrenzen. Die Volkerschlacht bei Leipzig (1813) diente fortan
als Symbol eines evangelischen Sieges gegen das katholische Frankreich, und das 1875
eingeweihte antiromische Hermannsdenkmal war als Monument gegen den Katholizis-
mus und den Papst gedacht.?? Der Kulturkampf gegen die katholische Minderheit setzte
gleichzeitig mit voller Hirte ein (mit enormem Einfluss auf die Untersuchungsregion
Oberschlesien). Historiker wie Heinrich von Treitschke deuteten die protestantische
Konfession und ihre Praktiken als Wiederkehr eines durch das Mittelalter von der ro-
misch-katholischen Welt abgespaltenen ,,Germanentums*. Fiir ihn war Luther nicht nur
ein Kirchenreformer, sondern der Schopfer einer ,,deutsch-christlichen Symbiose*.*
Ahnliche Prozesse fanden auch in den Nachbarlindern statt. Die Uberhdhung des
Nationalen in den Bereich des ,,Heiligen* gehorte damit zu den Grundbausteinen des
nation building des 19. Jahrhunderts in Deutschland und Europa.®' Kulturkdmpfe ge-
gen konfessionelle und religiose Minderheiten fanden auf die eine oder andere Weise in
den meisten entstehenden Nationalstaaten des spéten 19. Jahrhunderts statt. Die Macht
der international ausgerichteten Kirchen sollte zugunsten einer national agierenden
Glaubensgemeinschaft gebrochen werden. Selbst katholische Staaten wie Frankreich

26 SuppaN, S. 9-19.

27 EsSBACH, Religionssoziologie, S. 532.

28 yagl. ebenda, S. 507-513.

2 Vgl. BURLEIGH, S. 407—411.

30 LEHMANN, ,,Er ist wir selber: der ewige Deutsche®, S. 91-103.
31 Siehe u. a. HAUPT/LANGEWIESCHE.
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versuchten, die sog. ultramontane®, papsttreue Linie der romisch-katholischen Kirche
zu bekdmpfen und die Deutungshoheit {iber nationale Symbole unter staatliche Kon-
trolle zu bringen.* Gleichzeitig bedienten sich die Nationalbewegungen fiir die natio-
nale Bekehrung breiter Massen der Methoden der Kirchen — etwa deren unverriickbarer
Dogmen und Glaubenssitze, die sie national umdeuteten: Das ,heilige” erste Gebot
,,Du sollst keine anderen Gotter neben mir haben® wandelte sich somit zu einem siku-
laren ,,Du darfst kein Vaterland neben dem eigenen haben®. Religiose Bedrohungs- und
Untergangsszenarien {ibertrugen sich auf die nationale Ebene. Der Staatsfeind war eine
Art sékularer Ketzer, den man bekehren oder bekdmpfen musste. Apokalyptisch anmu-
tende Szenarien um den Sieg oder den Untergang des eigenen Volkes fanden Einzug
in die nationalen Diskurse. Im Kriegsfall erlebten sie eine weitere Steigerung.’* Diese
Entwicklung ging von den biirgerlich geprigten Grofistiddten oder den Industriezent-
ren aus. Dort vermittelten staatliche Behorden, Massenmedien, Universititen, Parteien
und andere Organisationen die sakralisierten Formen des Nationalen. Besonders die
landliche Peripherie, wo die katholische Kirche die Deutungshoheit {iber den Glauben
behielt, war aus der Perspektive der Zentren riickstdndig. Im Kontext nationaler Meis-
tererzdhlungen blieb sie deshalb hiufig aulen vor.*® Wahrend des Ersten Weltkriegs
erreichte die Verbindung von religiésen und nationalen Symbolen einen Hohepunkt.
Die kriegfiihrenden Nationen deuteten den Krieg als apokalyptischen Entscheidungs-
kampf und sahen Gott jeweils auf ihrer Seite. Der ,,Geist vom August 1914 im Deut-
schen Reich war z. B. stark national-religids konnotiert und sollte der Mobilisierung
der Truppen zum Kampf dienen.

Die evangelischen Kirchen, deren Oberhdupter die Landesfiirsten und der Kaiser
selbst waren, betonten die patriotischen Pflichten der deutschen Christen im Krieg.
In zahlreichen Predigten sprachen Pastoren und Bischofe von den Schlachten als Prii-
fungen Gottes, die zu einer Liuterung von Volk und Seele fiihren sollten. Selbst die
katholische Kirche, die bislang hdufig unter dem Verdacht der Illoyalitit und des ,,Ul-
tramontanismus® stand, erinnerte nun an die Pflicht, fiir das gemeinsame Vaterland zu
kédmpfen. Der Krieg mit den franzdsischen, italienischen oder belgischen Gegnern, die
ebenfalls mehrheitlich katholisch waren, zerstorte die Fiktion einer Weltgemeinschaft
unter der Fithrung des Papstes.’® Gleichzeitig gab es in den traditionell katholischen
Gebieten auf dem Land kein ,,Augusterlebnis* wie in den biirgerlichen Zentren, da
die Durchdringung der Gesellschaft mit nationalen Ideen dort schwécher ausgeprigt
war.”’ In den iibrigen kriegfiihrenden Staaten war die Situation dhnlich. In der k. u. k.
Monarchie predigten die Vertreter des hohen Klerus im Sinne von Kaiser und Imperi-
um: Der Linzer Bischof Hittmaier hielt eine flammende Rede nach der Kriegserklérung
gegen Serbien. Er hob darin die Einheit der Doppelmonarchie hervor, die nun in ihrer
Gesamtheit, ohne die Trennung durch Stinde oder Nationen, einen gerechten Krieg

32 Sich iiber die Berge (Alpen) hinweg orientierend, also treu gegeniiber dem Papst in Rom.

33 Vgl. BURLEIGH, S. 416.

34 Vgl. KRUMEICH/LEHMANN, Nation, Religion und Gewalt, S. 4 ff.
35 Vgl. ALTERMATT, S. 34-38.

36 MommsEN, S. 249-261.

37 Vgl. GEINITZ, S. 184-233.
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fiihren werde: Die Untertanen des Kaisers sollten ,,Gut und Blut*3® fiir das Vaterland
hingeben. Ahnliches war auch vom Wiener Kardinal Gustav Pfiffl zu horen. Religidse
Sprache schuf eine immer intensivere Verbindung zum Staat und seinen Représentan-
ten — das christliche ,,Blutopfer wandelte sich zum Opfer fiir das imperiale Vaterland.
In den Kirchen des Kaiserreichs predigten die Pfarrer zudem die besondere Gnade Got-
tes gegeniiber dem katholischen Osterreich und dessen herausragenden Platz in der
gottlichen Vorsehung. Die rasch eintreffenden Nachrichten von den groBlen Verlusten
und Niederlagen an der Front deutete die Kirche als Siihne fiir begangene Siinden.*

Im 6stlichen Europa verlief die nationale Umdeutung religioser Symbole anders, da
sich bereits die Imperien des Vorrats an sakraler Symbolik bedienten. Obwohl dort die
Nationalbewegungen der Polen, Kroaten, Tschechen usw. seit 1848 ebenfalls an Bedeu-
tung gewonnen hatten, blieb die Monarchie bis 1918 der wichtigste Bezugspunkt. Die
Loyalitit der ethnisch weitgehend gemischten Bevolkerung war auf die Dynastien der
Habsburger, Romanow und Hohenzollern ausgerichtet. Im Kontext der Imperien war
der Aufbau eines Nationalbewusstseins in der Bevolkerung nur eingeschrinkt mog-
lich.* Institutionen fiir die Verbreitung der Nationalidee konnten sich deshalb deutlich
schwicher und spéter ausformen: Armee, Bildungssystem, Verwaltung etc. waren im-
perial aufgebaut.

Der Erste Weltkrieg fiihrte schlieBlich zu starken Erschiitterungen dieser politi-
schen, gesellschaftlichen und kulturellen Ordnung in Europa. Das Verschwinden der
alten Imperien und die Entstehung neuer Staaten verdnderten besonders den dstlichen
Teil des Kontinents: Alte Loyalitdten gegeniiber den imperialen Dynastien 16sten sich
auf, Grenzen verschoben sich und zahlreiche Bevdlkerungsgruppen fanden sich nach
dem Ende der Kampfhandlungen unter komplett verdnderten politischen Bedingungen
wieder. Historische Staaten wie Polen oder Ungarn kehrten als eigenstindige Subjekte
zurlick auf die politische Landkarte. Andere Staaten wie die Tschechoslowakei oder
das Konigreich der Serben, Kroaten und Slowenen (SHS) entstanden ohne historische
Vorldaufer. Diese neue Staatenwelt befand sich fast durchgéngig in einer Legitimati-
onskrise. Das Erbe der zerfallenen Imperien war eine Vielzahl nationaler und konfes-
sioneller Minderheiten*, die einen Anspruch auf ,,homogene Ordnung“ in den nach
1918 entstandenen Staaten infrage stellten. Die Legitimitdt war somit von auflen und
innen bedroht: Die Grenzverldufe zu den Nachbarn waren oft ungeklart, und die neuen
Minderheiten verhinderten die angestrebte Entwicklung zum Nationalstaat, der sich
als Muster fiir einen als modern betrachteten europdischen Staat herausgebildet hatte.*?

Trotz der enormen nationalen Diversitdt ihrer Staaten erhoben ihre Regierungen
nach 1918 einen Anspruch auf sprachliche, ethnische und religiose Homogenitét. Die
Lander zwischen dem Deutschen Reich und Sowjetrussland versuchten sich der Norm
des modernen Nationalstaates anzupassen. Tatsdchlich bestanden ihre Gesellschaf-
ten aus verschiedenen Uberresten der ehemaligen Imperien und waren dadurch von
enormer Heterogenitit geprigt. Die neuen Staaten waren damit vielmehr ,,Nationaliti-

38 GRESCHAT, S. 53.

3 vgl. ebenda.

40 vgl. Jubson, S. 333-385.

41 Zur Definition des Begriffes der ,,Minderheit” siche ROSHWALD, S. 156-161.
42 KRUGER, S. 53-68.
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tenstaaten* und entsprachen nicht dem selbst postulierten Idealbild von Homogenitét.*
Der Historiker Philipp Ther spricht von diesem neuen ostmitteleuropdischen Raum,
der aus der Konkursmasse der alten Imperien entstanden war, als ,,Zwischeneuropa‘“*.
Dabei wendet er den Begriff nicht allein auf das Gebiet zwischen dem revisionisti-
schen Deutschland und der expandierenden Sowjetunion an. Er benutzt ihn vielmehr
fiir einen heterogenen Raum, in dem sich unterschiedliche kulturelle, sprachliche und
religiose Identitéten iiberlappten und ineinander iibergingen. Die Schwierigkeiten des
von den neuen Staaten angestrebten Nationsbildungsprozesses ergaben sich somit nicht
allein aus ihrer Heterogenitit. Es gab verschiedene Zwischenstufen von Loyalitit, die
eine eindeutige Zuordnung groBer Bevolkerungsteile enorm erschwerten. Die zum
Teil schwach ausgebildete Administration, Infrastruktur etc. trugen dabei erheblich zur
,Unterentwicklung* nationaler Identitdt bei.* In der Peripherie waren somit neue For-
men von Zugehorigkeit moglich, die sich viel starker an der Konfession orientierten.
Die Frage, ob und wie konfessionelle Praktiken Aushandlungsprozesse von Gemein-
schaftsbildung ermdglichten, bildet einen wesentlichen Teil dieser Untersuchung.

Um den Faktor der Religion deutlicher in den Fokus zu nehmen, orientiert sich
die Arbeit an der These von der ,,Zweiten Konfessionalisierung* des Historikers Olaf
Blaschke. Seiner Ansicht nach erlebte Europa seit der Mitte des 19. Jahrhunderts bis in
die 1970er Jahre eine Riickkehr zur Bedeutung konfessioneller Zugehorigkeit, die sich
in Bereichen von Administration, Medien und der damit verbundenen Durchdringung
von Gesellschaft parallel zu den Strukturen der neuen Nationalstaaten entwickelte. Der
Vatikan orientierte sich zunehmend an den administrativen Zentren Berlin, Paris oder
London, die durch neue technische Moglichkeiten in den Bereichen von Kommunika-
tion und Verwaltung ,,ihre* Bevdlkerung an den Staat banden. Mithilfe der Telegrafie,
einer verbesserten Post und Infrastruktur zentralisierten nicht nur Regierungen, son-
dern auch Pépste ihre Verwaltung. Die Ausbildung von Priestern wurde professioneller
und richtete sich an derjenigen von (staatlichen) Lehrern und Wissenschaftlern aus.
Dies bedeutete neben der Unterweisung in den Grundlagen des katholischen Glaubens
eine umfangreiche Disziplinierung und Schulung fiir die Vermittlung religiser Inhalte
bei den Gléaubigen. Es folgte eine strengere Vereinheitlichung des Glaubens und eine
klarere Abgrenzung gegeniiber den anderen Konfessionen und Religionen.*

Im Gegensatz zu den Zentren des nation building hatte diese Konfessionalisierung
in den beiden Untersuchungsregionen deutlich mehr Spielraum. Priester und andere
Akteure aus dem Umfeld der Kirchen konnten die von Blaschke beschriebene Konfes-
sionalisierung umfassender vorantreiben: Sie waren die Vermittler der administrativen
Neugestaltung der Kirche, schrieben fiir konfessionelle Medien und mobilisierten ihre
Glaubigen im 6ffentlichen Raum. Die vorliegende Untersuchung wird diese komplexe

43
44

Burian, S. 11.

Der Begriff selbst stammt vom Berliner Geografen Albrecht Penck und meinte wihrend des Ersten Weltkriegs
einen Bereich vom Weiflen Meer bis zum Bosporus, der vom Deutschen Reich dominiert werden sollte. Nach
dem Krieg blieb dieses Konzept besonders bei antiliberalen und nationalistischen Denkern erhalten. Eine Um-
deutung fand erst jiingst durch zeitgendssische Historiker wie Philipp Ther statt, der damit den heterogenen
Zwischenraum auf dem Territorium der ehemaligen Imperien der Habsburger und des Zarenreichs bezeichne-
te. Vgl. PUTTKAMER, S. 149-155.

Vgl. THER, ,,Zwischenrdume®, S. 9-21.

Siehe dazu BLASCHKE, Der ,,Ddmon des Konfessionalismus®.
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Rolle kirchlicher Akteure deutlicher nachzeichnen, anstatt sie nur als Vermittler nati-
onaler Vorstellungen zu betrachten. Die Priester mussten sich mit den enormen poli-
tischen und gesellschaftlichen Umwilzungen nach dem Krieg auseinandersetzen: Mit
den neuen Staatsgrenzen verschob sich zusétzlich die Struktur der Didzesen. Oft war
das bestehende Milieu*’ durch Vertreibungen und Flucht zerstort; hdufig war ein voll-
standiger Umbau der kirchlichen Organisation notwendig. Fiir die Kirche stand die
weltweite Einheit in einer Zeit verschérfter nationaler Gegensétze infrage.* Gleichzei-
tig kdmpften die Pépste gegen den technischen und gesellschaftlichen Wandel durch
den Aufstieg der Moderne®, der die moralischen Anspriiche und Werte der Kirche
ebenfalls in ihren Grundlagen bedrohte. GroBveranstaltungen und die mediale Bericht-
erstattung entwickelten sich zu einem entscheidenden Faktor um die Deutungshoheit
von Symbolen und das Gewinnen von ,,Loyalitit“®, Gleichzeitig nutzte die Kirche
verstirkt neue Modelle wie Vereine oder Jugendverbinde, um die Kirchenmitglieder
umfassender in ihre Strukturen einbinden und schneller mobilisieren zu kénnen.

Blaschkes Thesen blieben in der Forschung allerdings nicht unumstritten. Als prob-
lematisch sahen die Kritiker die teilweise groben Vereinfachungen, die er vornahm, um
seine These fiir die Analyse eines langen Zeitraums von 1830-1960 zu strecken. Fiir
Deutschland postuliert er etwa eine Einheitlichkeit in der Entwicklung des Protestantis-
mus und der roémisch-katholischen Kirche, die sich bei einem genaueren Blick auf die
jeweiligen Regionen als deutlich differenzierter herausstellt. Die regionalen Auspra-
gungen konfessioneller Erfahrungen kommen bei ihm kaum zu Wort, genauso wie die
Entwicklung im Ostlichen Europa.’! Sein Ansatz bietet allerdings Ankniipfungspunkte
fiir die weitere Forschung, um die Mikroperspektive einzelner Regionen stiarker zu be-
rlicksichtigen. Diese Analyse orientiert sich daher an Blaschkes Ideen und wendet sie
fiir die Entwicklung der Konfessionalisierung in zwei peripheren Regionen mit starker
nationaler Diversitit an.

47 Ausfiihrlich zum ,,katholischen Milieu* ALTERMATT, S. 103—119.

4 Vgl. GOTTSMANN, S. 304.

4 Die Kirche betrachtete den seit dem frithen 19. Jahrhundert einsetzenden Wandel der Gesellschaft als Moder-
ne. Diesen erkannte sie auf allen Ebenen von Politik, Technik, Kultur und Privatleben. Die Pépste kritisierten
besonders den Aufstieg des Individualismus und den Verlust bestehender Moralvorstellungen. Sie betrachte-
ten die Moderne als geschlossenes und (trotz seiner vielschichtigen Erscheinungsformen) einheitliches Sys-
tem. Die Kirche stellte dabei eine klare Dichotomie zwischen ihren Ideen und der Moderne fest. Vgl. NEUNER,
S. 96-105.

Der Begriff der ,,Loyalitét” bietet die Moglichkeit, das Verhéltnis von Individuen zu Gruppen flexibler zu
betrachten. Im Gegensatz zu ,,Identitdt™ beriicksichtigt er die Wandelbarkeit von Zugehorigkeit. Je nach so-
zialer Situation kdnnen Menschen enge Bindungen zu verschiedenen Institutionen oder Gruppen eingehen.
Ausfiihrlich dazu sieche SCHULZE WESSEL, ,,Loyalititen®.

51 Vgl. STEINHOFF, S. 549-570.
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1.2 Fragestellung: Konfessionalisierung und Minderheiten

Die vorliegende Arbeit beschéftigt sich mit zwei Randgebieten des Ostlichen und
stidostlichen Europas, in denen die Aushandlungsprozesse zwischen Nation und Re-
ligion besonders komplex verliefen: Ost-Oberschlesien und Slawonien. Beides waren
multiethnische Randzonen der ehemaligen Imperien, die sich nach deren Zerfall neu
definierten. Die Regierungen der neuen Staaten fiihrten, von den politischen Zent-
ren ausgehend, eine Politik des nation building durch, die sie mit Elementen der ro-
misch-katholischen Konfession anreicherten. In beiden Regionen dieser Untersuchung
lebten signifikante deutsche Minderheiten, die sich seit Generationen in einem mehr-
sprachigen Umfeld befanden.

Der Vergleich der beiden ,,Randzonen*>? bietet eine besondere Perspektive auf die
Minderheitengeschichte, da alle dort befindlichen Gruppen ihre Zugehorigkeit nach
dem Chaos des Ersten Weltkriegs neu ausformulieren mussten. Durch die 14ndlich ge-
priagte Struktur fernab der nationalen Zentren entwickelten sich eigene Formen der
Aushandlung von Loyalitit und nationaler Zuordnung. Die Gruppen, die sich in den
beiden Untersuchungsregionen nach 1918 als ,,deutsch*** verstanden, sammelten ande-
re politische, wirtschaftliche und historische Erfahrungen als die Bewohner des deut-
schen Mutterlandes. Durch ihren Status als nationale Minderheit in den neuen, selbst-
ernannten Nationalstaaten des 6stlichen Europas erhielten sie zwar rechtlichen Schutz,
waren durch die Minderheitengesetze aber gleichzeitig als ,,Fremde* gekennzeichnet.**
Die seit Generationen mit den anderssprachigen Nachbarn eingespielten sozialen Bin-
dungen erhielten in dieser Zeit eine neue Dynamik — besonders im Kontext der gemein-
samen romisch-katholischen Konfession.

Der Vergleich der beiden Untersuchungsregionen und ihrer deutschen Minderheit
bietet daher eine in der Forschung bislang vernachlissigte Sicht auf das Verhiltnis von
Religion und Nation: Sie nimmt nicht die Diskrepanz zwischen nationalem Zentrum
und der Peripherie in den Fokus, sondern vergleicht zwei Regionen, die als sog. Zwi-
schenrdume® gelten. Im Vergleich lassen sich die unterschiedlichen Entwicklungswege
der beiden Regionen besser verstehen. Gleichzeitig ermdglicht die vergleichende Per-
spektive, gemeinsame Muster zu erkennen und daraus Hypothesen mit iiberregionaler
Reichweite herauszuarbeiten. Die Studie mochte die Bedeutung von Konfessionalitét
als Faktor fiir die Zugehdrigkeit nationaler Minderheiten untersuchen. Sie analysiert,

2 Eine kompakte und prignante Definition liefert Stephanie Schlesier: ,,Riume, deren geographische Ausdeh-

nung die der nationalen beziehungsweise staatlichen Ebene unterschreitet und zugleich den Rahmen der loka-

len beziehungsweise kommunalen Ebene iibersteigt®, SCHLESIER, S. 268.

Die Arbeit wird iiberwiegend die quellennahe Bezeichnung dieser Gruppen als ,,deutsch* verwenden. Tatsidch-

lich war die Selbst- und Fremdzuschreibung deutlich komplexer. Das Bewusstsein, zu einer iiberregionalen

Einheit zu gehoren, war auch in den 1920er Jahren noch nicht gefestigt. Gerade die deutschsprachigen Medien

verstirkten durch ihre Berichterstattung dieses ,,Zugehorigkeitsgefiihl. Bedeutender war in jener Zeit die

Bindung zur Heimatgemeinde oder zur Region. Zur ausfiihrlichen Diskussion dieser Fragestellung siehe u. a.

BENDEL/SPANNENBERGER, S. 7—17.

3% Vgl. BEER, S. 34-37.

35 Zu Regionen, in denen sich nationale Identititen iiberlappten oder diffus waren und sich relativ weit ent-
fernt von den politischen, kulturellen und wirtschaftlichen Zentren befanden, siehe THER, ,,Zwischenrdume*,
S. 9-21.
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inwieweit religiose Praktiken der katholischen Kirche den Deutschen in den Regionen
Slawonien und Ost-Oberschlesien Formen der Kooperation mit der Mehrheitsgesell-
schaft ermoglichten und wie es zu Differenzen um ihre Deutung kam.

1.3 Untersuchungszeitraum

Den Zeitraum fiir die Studie bildet die Periode der Konsolidierung in den neuen Staaten
Osteuropas unmittelbar nach der Festigung parlamentarischer Demokratien. Als die
Kampfhandlungen des Ersten Weltkriegs und die anschlieBenden Grenzstreitigkeiten
endeten, vereinfachte die Einflihrung von Verfassungen (am 17. Mérz 1921 in Polen
und am 28. Juni 1921 im Konigreich SHS) eine weitgehend friedliche Aushandlung
politischer Fragen. Die Konflikte um Grenzen und Minderheitenrechte sowie um die
Neuordnung von Staat und Wirtschaft waren zwar nicht geldst, wurden jedoch nur noch
in Ausnahmefillen mit Gewalt ausgetragen. Die neue politische Ordnung und ihre Ad-
ministration hatten sich damit in den meisten Bereichen weitgehend durchgesetzt.* In
dieser Zeit formierten sich politische Parteien, Vereine und Verlage zahlreicher politi-
scher, religioser oder nationaler Gruppen. Die katholische Kirche baute ihre Strukturen
neu auf und kéimpfte um einen umfassenderen Einfluss in der Gesellschaft. Differenzen
fanden von nun an weitgehend iiber den gedruckten Text statt. Konfessionelle Massen-
medien bilden daher die wichtigste Quelle dieser Untersuchung.

Deutungskonflikte zwischen den Sphéren des Nationalen, des Heiligen und des
Politischen fanden in einer angespannten, aber nicht mehr lebensbedrohlichen Atmo-
sphére statt: Der offentliche Raum konnte sich zu einem ,,Markt- und Schauplatz* von
Symbolen und Praktiken entwickeln. Letztere dienten den verschiedenen Seiten und
vor allen dem Staat als ,,Loyalitdtsangebote”.’” Die Erfahrung des Krieges wandelte
die massenhafte Mobilisierung der Bevolkerung im 6ffentlichen Raum und gab vielen
Praktiken einen quasi-militdrischen Charakter.®® Durch die Teilnahme konnten Biir-
ger ihre Zustimmung oder Ablehnung verschiedener politischer, gesellschaftlicher und
religioser Positionen demonstrieren. Die ,,Messbarkeit” von Loyalitdt wurde damit
vereinfacht: Anhand der Teilnehmerzahl konnte jede Gruppe die 6ffentliche Wirkung
ihrer Praktiken quantifizieren. Der Einsatz von Massenmedien verstérkte diesen Aspekt
weiter.

Der Schwerpunkt der Arbeit liegt auf der Hochphase katholischer Mobilisierung
in beiden Regionen in der Mitte der 1920er Jahre. Die vier Jahre von 1922 bis 1926
ermdglichen den Blick auf eine Pluralitit und konfessionelle Eigensténdigkeit, die sich
ein Jahrzehnt spéter deutlich einengte. Fiir die Kirche war die papstliche Enzyklika Ubi
arcano Dei vom Dezember 1922 entscheidend, da sie den Startpunkt fiir eine umfas-
sende Mobilisierung von Laien bedeutete und damit den Einfluss der Konfession stir-
ker in die Gesellschaft trug. Die 1930er Jahre waren wiederum von einer retrospektiven

36 Vgl. GERWARTH, S. 241-255.

57 Vgl. HASLINGER/PUTTKAMER, S. 1-17.

38 Besonders in der Disziplinierung von Jugendlichen aus dem Arbeitermilieu orientierte sich die Kirche an den
strengen Aufmarschordnungen des Militérs, vgl. WHITNEY, S. 90-95.

9 HASLINGER/PUTTKAMER, S. 5.
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Homogenisierung und Teleologisierung des historischen Geschehens aus der nationa-
len Perspektive geprigt. Es war ein Zeitabschnitt verschérfter nationaler Gegensitze,
die die Moglichkeiten und Spielrdume der Konfession in den ersten Jahren nach der
Etablierung der neuen Verfassungen zu iiberdecken drohten.

Die Arbeit wird einflussreiche und quellenmifBig gut zu erfassende Akteure des
konfessionellen Milieus genauer in den Blick nehmen, um die konfessionelle Mobili-
sierung besser greifen zu konnen. In den 1920er Jahren nahmen Priester neue Funkti-
onen ein, die weit tiber Aktivitdten in der Nationalbewegung hinausgingen — sie waren
Seelsorger, Redakteure, Vereinsvorsitzende, Organisatoren von Massenveranstaltun-
gen und politische Aktivisten. In den beiden Untersuchungsregionen ist deutlich fest-
zustellen, dass romisch-katholische Kleriker aktiv in diesen Bereichen titig waren und
sich hiufig in einem Dilemma zwischen der Loyalitéit zur Kirche, dem neuen Staat oder
ihrer nationalen Minderheit befanden. P16tzlich gerieten sie mit ihren ,,Standesgenos-
sen®, ihren Glaubigen oder sogar mit den Bischofen in Konflikte. Die rémisch-katholi-
sche Kirche erneuerte ihre Administration und Infrastruktur und wurde dabei durchaus
in Auseinandersetzungen mit den neuen Nationalstaaten verwickelt.

1.4 Zugange und Methoden: Vergleich, Konfessionalisierung und
Praktiken

Um die Eigendynamik dieser konfessionellen Mobilisierung jenseits der Nationalstaa-
ten zu verstehen, bietet sich die vergleichende Perspektive zweier Regionen an. Der
Vergleich entwickelte sich zum ,,Konigsweg™ in den Sozialwissenschaften im 19. Jahr-
hundert und wirkte sich auch auf die historische Forschung aus. Die Inspiration liefer-
ten naturwissenschaftlich-analytische Verfahren, die sich zu diesem Zeitpunkt generell
zum Paradigma von ,,Wissenschaftlichkeit” entwickelten. Die abstraktere Betrachtung
historisch-kultureller Phdnomene ermoglichte weitreichende Vergleiche.®® Die konkre-
te Anwendung einer solchen Analyse war besonders im 19. Jahrhundert ein Mittel der
Konstruktion von ,,Kultur®, ,,Nation“ oder ,,Gesellschaft“.®’ Die vermeintliche Wis-
senschaftlichkeit dieser Analyse diente in vielerlei Hinsicht der Legitimation eigener
Wertvorstellungen und Handlungen: Bereits die Denker der Aufkldrung setzten sich
etwa gegeniiber dem Mittelalter ab, was das teils negative Bild dieser Epoche bis heu-
te pragt. Selbst die Rassentheorien des spiten 19. Jahrhunderts entwickelten sich im
Kontext des Vergleichs mit den vermeintlich ,,primitiven* Gesellschaften der ,,nicht-
weiBen® Volker. Die aufkommenden Nationalstaaten wiederum legitimierten sich sehr
stark im Vergleich zu ihren Nachbarn und betonten dabei stets die eigene Uberlegen-
heit.®? Entscheidender Faktor des historischen Vergleichs ist daher die Perspektive: Die
Gefahr ist, dabei einen Vergleichspunkt als Norm festzusetzen, von dem die anderen
abweichen. So galt wihrend des frithen 20. Jahrhunderts der Nationalstaat als Ideal-
form, was alle anderen staatlichen Ordnungen als defizitér erscheinen lie3. Die ver-

60 Vgl. SCHRIEWER, S. 21 fF.

ol Vgl. ebenda, S. 25.
02 Vgl. ebenda, S. 34 ff.
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meintlich ,,riickstdndige Entwicklung der Peripherien im Vergleich mit den Zentren
ist ein solches Beispiel eines problematischen Vergleichs.

Aus diesen Griinden wandte sich die historische Forschung seit den 1970er Jah-
ren stirker der Transfer- und Verflechtungsgeschichte zu. Der Fokus lag dabei auf der
gegenseitigen Beeinflussung von Zentren und Peripherien, européischen Nationalstaa-
ten und Imperien, Europa und den Kolonialgebieten. Die negativen Erfahrungen mit
der ,,wissenschaftlichen” Unterfiitterung europdischer Uberlegenheit gegeniiber den
Kolonialgebieten diskreditierte die vergleichende Analyse nach dem Ende des Zwei-
ten Weltkriegs und der Dekolonialisierung der 1960er Jahre. Anstatt die Unterschiede
hervorzuheben, legte die Forschung nun sehr viel mehr Wert auf ,,Interferenzen und
geteilte Erfahrungen®. Wichtig war nun fiir die Forschenden, die eigene Perspektive
aufmerksamer zu hinterfragen und sich als Teil des ,,Settings** zu begreifen. Inzwischen
ist die Forschung jedoch davon abgeriickt, Vergleich und Transfergeschichte als Ge-
gensitze zu markieren, und sieht durchaus die Verbindung zwischen beiden Ansétzen.*

Die vorliegende Arbeit pladiert fiir den historischen Vergleich als Analysemetho-
de zwischen zwei Grenzregionen. Damit wird die Gefahr umgangen, vermeintliche
Riickstdndigkeit zwischen Zentrum und Peripherie darzustellen. Mit dem Blick auf
national und kulturell vielfiltige Gebiete mit einer haufig fluiden Identitdt der Bevol-
kerung wird zudem vermieden, eine ,,Rechtfertigungsgeschichte eines Nationalstaates
zu schreiben. Im Gegenteil wird die Prigung dieser Regionen durch die Zugehorigkeit
zu verschiedenen Rechtssystemen, Einwanderungsgeschichten und staatlichen Ord-
nungen beriicksichtigt. Der Blick auf die Region fithrt demnach nicht in die ,,Meister-
erzdhlung® des européischen Nationalstaates. Aus dieser Perspektive kann die Erfah-
rung der Deutschen als nationale Minderheit mit starker konfessioneller Pragung in
den Mittelpunkt geriickt werden, ohne sie dabei als ,,Fremdkorper in den entstehenden
Nationalstaaten zu betrachten.® Der Vergleich zweier peripherer Regionen am Beispiel
einer nationalen Minderheit und deren Praktiken ermoglicht somit eine bislang selten
genutzte Perspektive.

Um nationale Aushandlungsprozesse jenseits der nationalstaatlichen Perspektive
zu betrachten, wird die Arbeit die Analyse religiéser Praktiken aus dem Umfeld der
romisch-katholischen Konfession als methodischen Zugang nutzen. Die Doktrinen
konfessioneller Mobilisierung, die sich unter den Schlagworten ,,Ecclesia Militans*
und ,,Katholische Aktion* subsumieren lassen, verstirkten ab der Jahrhundertwende
deutlich den Einfluss des rémischen Katholizismus in der Offentlichkeit. Dabei handelt
es sich um zu Beginn des 20. Jahrhunderts ausgearbeitete Ideen, die Papst Pius XI.
besonders forderte, als er sein Amt kurz nach dem Ende des Ersten Weltkriegs an-
trat. Sie beschworen den Kampf der Christen gegen die Moderne. Wie bei den Na-
tionalstaaten erreichte die Kontrolle der Strukturen auch bei den Kirchen zu Beginn
des 20. Jahrhunderts ihren vorldufigen Hohepunkt in Europa. Ihr unmittelbarer Zugriff
auf Biirger oder Glaubige verstarkte sich erheblich. Am 1. September 1910 verfligte
Pius X. den ,,Antimodernisteneid®, der die Priester zu unbedingtem Gehorsam gegen-

63 ARNDT/HABERLEN/REINECKE, S. 14.

o4 Vgl. ebenda, S. 14 ff.
5 Vgl. SCHLESIER, S. 271-275.
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iiber den papstlichen Lehren verpflichtete. Jeder angehende Pfarrer musste vor seiner
Weihe allen Erscheinungen der Moderne abschworen. Dies waren etwa Sozialismus,
Liberalismus und alle anderen Weltanschauungen, die sich eine Verédnderung der be-
stehenden Gesellschaft zum Ziel genommen hatten. Spéter weitete die Kirche den Eid
auf Mitarbeiter katholischer Institutionen und besonders Lehrer aus. Zur Unterstiit-
zung ihres Kampfes gegen die Inhalte der Moderne setzte die Kirche allerdings sehr
fortschrittliche Mittel ein. Dazu gehorten eine umfangreiche Pressekampagne in der
gesamten ,,katholischen Welt* und eine organisatorische und technische Erneuerung
katholischer Praktiken. Zusatzlich etablierte die Kirchenfithrung ein ausgefeiltes Kon-
trollsystem®, das Abweichungen einzelner Priester beobachtete und an den Vatikan
iibermittelte.” Damit war eine verschérfte Abgrenzung zum nichtkatholischen Umfeld
verbunden, die zu einer strengen bipolaren Sicht der Kirche auf die Welt fiihrte. Die neu
entstandene Ecclesia Militans nahm den Kampf mit realen oder imaginierten Gegnern
auf und betrachtete alle nichtkirchlichen Ideen als feindlich.®® Die von der Kirche als
gefdhrlich betrachtete Moderne fiihrte zu technischen Neuerungen und einem Wandel
von Offentlichkeit. Prozesse, die sich seit der Industrialisierung angedeutet hatten, er-
reichten in den 1920er Jahren ihren Hohepunkt: Populdre Medien wie (Tages-)Zeitun-
gen entwickelten sich zu stindigen Begleitern im Alltag. Neue Drucktechniken und
Verbreitungsmethoden machten sie giinstiger und iiberall verfiigbar. Somit 6ffnete sich
das Medium neuen Zielgruppen. Vom Industriearbeiter bis zum Landwirt war die tagli-
che Lektiire nun im Ostlichen Europa ebenfalls zur Normalitédt geworden. Bis dahin fast
ausschlieBlich landlich geprigte Gebiete erlebten einen gewaltigen Aufschwung von
Massenkultur.®® Die aufkommende populére Presse und die politische Mobilisierung
dienten der Formierung von Zugehorigkeit. Die meisten politischen, nationalen oder
religiosen Gruppen verfiigten iiber eigene Medien und fithrten eigene Veranstaltungen
im Offentlichen Raum durch. Dies war ein wichtiger Schritt zu einer Fundamentalpo-
litisierung’, die zum Ende des 19. Jahrhunderts weite Teile der Gesellschaft erreichte
und auch vor der Kirche nicht Halt machte.

Als die ,,katholische Welt* nach dem Ersten Weltkrieg schlielich starke Erschiitte-
rungen erlebte, erkannte der Vatikan, dass umfangreiche Anderungen in den Praktiken
notig waren. In seiner Enzyklika Ubi arcano Dei vom 23. Dezember 1922 formulierte
der frisch gewédhlte Papst Pius XI. ihre neue Rolle, die er mit der Agenda der Ecclesia
Militans verkniipfte. Er bezeichnete die erneuerten Praktiken als ,,passende Abhilfe*
nach dem ,,Zusammenbruch der Dinge* und der groflen ,,Zerriittung der menschlichen
Gesellschaft”! durch den Ersten Weltkrieg. Der Papst stellte fest, dass nur eine Mobi-
lisierung und ein deutlicheres Hineinwirken in die sich verdndernde Gesellschaft den
drohenden Bedeutungsverlust seiner Kirche zu Beginn des 20. Jahrhunderts bremsen
konnten. Zu lange hatte sich der Vatikan als belagerte Festung verstanden, die sich von
jeder Form der Moderne abzuschotten versuchte und wie ein ,,Fremdkorper in die Neu-

% ygl. NEUNER, S. 105-112.

67 Vgl. KAUFMANN, S. 209-215.
% Vgl. NEUNER, S. 105-112.

% vgl. Vumovic, S. 1.

70 Vgl. STOBER, S. 409-430.

71 Pprus XL, S. 43.
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zeit hineinragte, wie es der zeitgenossische Historiker Ernst Troeltsch formulierte.”
Die iiblichen kirchlichen Praktiken wie Gottesdienste, Prozessionen oder Wallfahrten
waren nicht mehr ausreichend, um die verénderte Gesellschaft nach den Vorstellungen
der Kirche zu formen und das katholische Milieu zu erhalten.” Pius XI. verstand, dass
es nicht geniigte, die Angehdrigen seiner Kirche gegen die Massenveranstaltungen der
sozialistischen oder nationalistischen Konkurrenz abzuschirmen — er verlangte, von
den Gegnern zu lernen und die eigene Sichtbarkeit im 6ffentlichen Raum zu verstéirken:
Es galt nicht nur die vorhandenen Glidubigen zu mobilisieren, sondern neue soziale
Gruppen anzusprechen. Dieser neue Kurs ldsst sich als modern in der Form und gleich-
zeitig antimodern im Inhalt zusammenfassen. Dieser Wandel umfasste die traditionel-
len Praktiken des katholischen Milieus auf dem Dorf, Massenevents im stiadtischen
Raum und internationale Wallfahrten speziell ins romische Zentrum des Katholizismus
im Vatikan.

Offentliche Praktiken sind eine Grundlage aller religidsen Kulte. Gemeinsame
Praktiken schaffen ,kollektive Empfindungen und Ideen*’, die fiir die Herstellung von
Gemeinschaft unersetzlich sind. Denker der Aufklarung im 18. Jahrhundert stieBen auf
erhebliche Widerstinde, als sie versuchten, eine reine Verstandesreligion (Deismus)
zu etablieren. Besonders spektakuldr war etwa das Scheitern Kaiser Josephs I1. von
Osterreich beim Versuch, die aus seiner Sicht altertiimlichen kirchlichen Briauche wie
Wallfahrten und Heiligenverehrung in seinem Reich einzuschrianken. Gerade auf dem
Land entwickelte sich heftige Gegenwehr und innerhalb kiirzester Zeit war der Kaiser
gezwungen, die Reformen riickgéingig zu machen. Die spiteren Vorstellungen der Ro-
mantik wiederum idealisierten die Volksfrommigkeit und die damit verbundenen Bréu-
che auch im Biirgertum. Es kam daher zu einer neuen Bliitezeit religioser Praktiken
im 19. Jahrhundert, die sich mit lokalen Traditionen und besonders in den Zentren mit
dem aufkommenden Nationalismus vermischten.”” Die kirchlichen Massenfeste des
20. Jahrhunderts mobilisierten schlieBlich immer groere Mengen an Gliaubigen. Die
,,profanen* und ,,heiligen* Handlungen mischten sich immer stirker’, und die Frage
nach der religidsen Motivation war immer schwerer zu beantworten. Heute gleichen
die von Papst Johannes Paul II. initiierten katholischen Weltjugendtage” in vielen
Aspekten anderen zeitgendssischen Grofveranstaltungen wie Open-Air-Konzerten,
Sportereignissen etc. Die beiden Sphéren des ,,Heiligen™ und ,,Profanen sind kaum
noch zu trennen: Kirchliche Grofveranstaltungen entwickelten sich zu einer Mischung

72 NEUNER, S. 24.

73 Ein Beispiel ist die Mobilisierung junger Leute fiir die Sache des Katholizismus. Besonders in der Zwischen-
kriegszeit baute die Kirche die Arbeit mit Kindern und Jugendlichen enorm aus. Die Entwicklung verlief
haufig parallel zu den kommunistischen Jugendgruppen. Susan Whitney hat dies am Beispiel Frankreichs
herausgearbeitet, siche WHITNEY.

7 DURKHEIM, S. 35-55.

75 Vgl. LAUSTER, S. 509-525.

76 Diese Unterscheidung zwischen dem ,,Heiligen und dem ,,Profanen® stammt von Mircea Eliade. Das ,,Heili-

ge* bezeichnet dabei eine unmittelbare Verbindung zum Transzendenten / Ubernatiirlichen. Diese Verbindung

manifestiert sich in Form von Objekten, Symbolen oder einer Gemeinschaft von Glaubigen. Siehe ELIADE.

Urspriinglich 1984 vom Papst als einmalige Veranstaltung in Rom geplant, findet sie seit 1985 in Abstdnden

von zwei bis drei Jahren regelmaBig an verschiedenen Orten statt.
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aus der Demonstration religidser Verbundenheit und ,,Papst-Party*“.”® Dies ist jedoch
kein Phidnomen der letzten 30 Jahre — bereits die von Papst Pius XI. initiierten katholi-
schen Massenveranstaltungen entsprachen in Aufbau, Organisation und Gestaltung den
Kriterien des ,,Events* oder des (Massen-)Festes, wie es der Osteuropahistoriker Malte
Rolf definierte.”

Religiose Praktiken werden in der vorliegenden Analyse im Kontext konfessioneller
GroBveranstaltungen betrachtet, die sich im Spannungsfeld zwischen dem ,,Heiligen®,
dem ,,Profanen* und dem ,,Nationalen* befanden. Der Religionswissenschaftler Iso
Baumer liefert mit seiner Theorie des ,,Handlungsspiels* Orientierung zum Verstind-
nis und zur Untersuchung des ,,religiosen Handelns*®, als welches die katholischen
Praktiken in dieser Arbeit verstanden werden. Mithilfe seines Ansatzes, der Analyse
von religiosen Massenevents und Malte Rolfs Verstdndnis vom (Massen-)Fest lassen
sich die Praktiken in drei Elemente aufteilen und fiir diese Arbeit definieren: AuB3erall-
téglichkeit, Formierung von Offentlichkeit und Mediatisierung.

Das erste Kriterium ist die AuBeralltdglichkeit®: Im Gegensatz zu den gewo6hn-
lichen Sonntagsmessen, Andachten und sonstigen regelméfigen Formen des Gebets
heben sich die in dieser Arbeit untersuchten Formen von religiosen Praktiken klar vom
Alltéglichen ab. Sie sind losgeldst von ,,Arbeit, Familie, 6ffentlichen Aufgaben und
den ,,durch tausendfache Wiederholung eingeschliffenen Gebarden“®?, die den Alltag
ausmachen. Vielmehr geht es um Ausnahmephasen, die sich deutlich von der ,,iibli-
chen* Glaubenspraxis unterscheiden. Sie stehen aulerhalb der reguldren Praktiken wie
den wochentlichen Besuchen der Sonntagsmesse, dem Gang zur Beichte, Hochzeiten,
Taufen etc. Fiir Baumer sind es ,,Sprache, Bilder oder Gebédrden“®, die sich in dieser
Ausnahmephase verdndern. Gleichzeitig kénnen Schmuck, Dekoration usw. ebenfalls
den Offentlichen Raum verwandeln — Blumenkrianze, Fahnen usw. machen den fest-
lichen Anlass fiir Teilnehmer und Offentlichkeit sichtbar.*

Der Osteuropaspezialist Malte Rolf untersuchte Massenfeste in der Sowjetunion
auf ihre Auswirkungen auf das Gruppengefiihl und die Identitdt der Beteiligten hin.®
Ahnliche Effekte finden sich bei konfessionellen Festlichkeiten. Die Praktiken der Kir-
che vermittelten das Bewusstsein, zu einer grofleren, iiberregionalen Gemeinschaft zu
gehoren.? Konfessionelle Massenveranstaltungen und die kirchlichen Medien prigten
besonders die ldndlichen Regionen. Im Zuge der Modernisierung der Praktiken und der
Verbreitung der Ecclesia Militans erweiterte die Kirche ihren Einflussbereich auf die

78 Hepp/KRONERT, S. 259.

7 Das ,(Massen-)Fest versteht er als Mobilisierung einer grolen Menge an Menschen, Schaffung einer

auBeralltdglichen Situation und einer umfangreichen medialen Vermittlung. Vgl. RoLF, S. 14-18.

BauMers Text ist auf die Wallfahrten zugeschnitten, die in der vorliegenden Arbeit Bestandteil der Untersu-

chung sind. Jedoch ldsst sich sein Ansatz auch allgemein auf ,,religioses Handeln* auBlerhalb der Sphare des

Alltaglichen anwenden.

81 HEePP/KRONERT, S. 259.

82 BAUMER, S. 48.

8 Ebenda.

84 Zwar wird auch an Sonntagen die sprichwortliche ,,Sonntagstracht™ angezogen, Haus und Kirche festlich
umdekoriert — dies ist aber aufgrund der RegelméaBigkeit Teil der alltdglichen Sphére.

8 Vgl RoLE, S. 14-18.

86 Vgl. GOTTSMANN, S. 317-320.
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urbanen Zentren. Das ldndlich-konfessionelle Milieu drang damit in die Stidte ein, was
die iibliche Deutung von der Macht des Zentrums iiber die Peripherie infrage stellte.®’

Das zweite wichtige Kriterium ist die Offentlichkeit, die fiir die Formierung von
Gemeinschaft entscheidend war: Fiir alle in dieser Arbeit untersuchten Praktiken ist
Sichtbarkeit im offentlichen Raum fundamental. Sie stehen im Kontrast zu Feiern im
Familienkreis, hiuslichen Gebeten und anderen privaten religiosen Handlungen. Iso
Baumer spricht von einer ,,(kultischen) Brauchhandlung, die nicht nur sich in der Oef-
fentlichkeit abspielt, eine Demonstration der Mitgliedschaft und eine Identifikation mit
der sozialen Gruppe darstellt, sondern dariiber hinaus eine Kommunikation mit dem
Heiligen [...] herstellen will*%%, Die Gemeindemitglieder demonstrieren nicht nur nach
auflen ihre Verbundenheit mit ,,dem Heiligen, sondern festigen ebenso ihre Position
innerhalb ihrer sozialen Gruppe. Der ,,mobilisierte” Katholik bekennt sich 6ffentlich zu
seinem Glauben und grenzt sich somit von anderen Konfessionen, Wertvorstellungen
oder politischen Ideologien ab. Der Glaube selbst manifestiert sich sogar erst durch
diese Offentlichkeit: Die Praktik selbst hat damit eine ,,kommunikative Absicht und
Funktion* zwischen dem Menschen und dem Géttlichen®. Diese Verbindung mit dem
Transzendenten wird in Form der Gemeinschaft der Glaubigen nach auflen hin prisen-
tiert.

Die dritte wichtige Kategorie fiir die Auswahl ist die Mediatisierung: Dieser Be-
griff bezeichnet in der Religionssoziologie eine umfassende Abdeckung von religidsen
Praktiken durch Medien. Die giinstig verfiigbaren Presserzeugnisse lieBen jeden Leser
indirekt an den Erfahrungen der Teilnehmer partizipieren. Entweder verfiigten die Zei-
tungen iiber Korrespondenten vor Ort oder lieBen die Beteiligten selbst berichten. Hau-
fig waren dies Priester, die bereits an der Organisation der Veranstaltungen mitwirkten,
oder Augenzeugen, die in Form von Leserbriefen oder Gastbeitrdgen ihre Eindriicke
schilderten. Dabei ist eine Hybriditit in den Beschreibungen zu beobachten: Sie be-
wegen sich in der Sphire zwischen Frommigkeit und Erlebnis. So entwickelten sich
die katholischen Massenveranstaltungen im 20. Jahrhundert zu ,,hybriden religiésen
Medienevents . Die Berichterstattung befasste sich mit den Erlebnissen der Beteilig-
ten und schilderte deren Eindriicke. Sie weckte das Interesse der Leser dabei nicht nur
durch die Schilderung der besonderen ,,Néhe zu Gott*, sondern auch durch ,,profane*
Elemente wie SpaB3, Unterhaltung und Begeisterung.’! Die Benennung von Gefiihlen
durch Medien gab diese nicht nur wieder, sondern steuerte sie auch. Die vielfachen, un-
terschiedlichen menschlichen Emotionen werden dabei in einem Begriff zusammenge-

87 Siehe Kapitel 4.

88 Vgl. GOTTSMANN, S. 69.

8 Der Religionswissenschaftler Mircea Eliade spricht hierbei von Hierophanie: Einem besonderen Gegenstand
oder Raum wird ,,Heiligkeit®, also eine Verbindung zur Sphire des Ubermenschlichen, des Géttlichen, ver-
lichen. In ,,vormodernen* Zeiten waren dies haufig Quellen, Bdume, Steine etc., in denen sich das ,,Heilige*
manifestierte. Im Kontext des Christentums gibt es diese heiligen Orte und Gegenstinde zwar ebenfalls (Re-
liquien, Wallfahrtsorte etc.), doch die Verbindung mit Gott kommt durch die Gemeinschaft der Glédubigen
zustande. Vgl. ELIADE, S. 26-57.

% Hepp/KRONERT, S. 262.

! ScHEER, S.212-124.
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fasst und damit kategorisiert. Medien bestimmen, welche Gefiihle mit einem Ereignis
verbunden werden konnen, und verstirken diese dadurch.?

Die aktuelle Geschichtswissenschaft setzt vermehrt auf die Untersuchung von Prak-
tiken — der Historiker Thomas Welskopp spricht in diesem Kontext sogar vom practical
turn. Er plddiert fiir eine genauere Analyse von Fallbeispielen sozialer Praktiken und
fiir ,,exemplarische Expeditionen in die Tiefe der Mikrodimensionen*®*. Damit ist nicht
nur die Stirkung der ,,dichten Beschreibung™ von Fallbeispielen verbunden, sondern
auch der Fokus auf die Akteure, ihre agency und die sozialen Strukturen gerichtet,
in denen sie sich bewegen. Die dichte Analyse einzelner Praktiken ergéinzt dabei die
GroBnarrative und die Untersuchung von Diskursen, die fiir eine lange Zeit die histori-
sche Forschung geprégt haben.*

1.5 Quellen und Aufbau der Arbeit

Die Quellen dieser Arbeit sind so ausgewéhlt, dass die katholischen Praktiken und die
wesentlichen beteiligten Akteure in beiden Untersuchungsregionen aus unterschiedli-
chen Perspektiven betrachtet werden konnen. In den 1920er Jahren kam es in Ost-Ober-
schlesien und Slawonien zu einem extensiven Ausbau konfessioneller Massenpresse.
Die Didzesen in Kattowitz (Katowice) und Pakovo (Diakowar) unterstiitzten katholi-
sche Presserzeugnisse oder gaben diese selbst heraus. Der Gos¢ Niedzielny (GN) er-
schien ab dem 9. September 1923 auf Polnisch und zwei Jahre spéter als Sonntagsbo-
te auch auf Deutsch®® als zentrales Medium des apostolischen Administrators August
Hlond. Der Verband der deutschen Katholiken gab gleichzeitig den Oberschlesischen
Kurier (OK) heraus, der sich fiir die Interessen der Deutschen in der Region einsetz-
te. Die Kattowitzer Zeitung (KaZe) war dagegen protestantisch geprigt und richtete
sich besonders an die deutschen Industriellen und Beamten des Kohlereviers.” In Sla-
wonien stellt dagegen die in Osijek (Esseg) herausgegebene Christliche Volkszeitung
(CVZ) die wichtigste Quelle dar. Zu den oberschlesischen Zeitungen liegt umfang-
reiche Literatur vor, wihrend die slawonische CVZ wissenschaftlich kaum erschlos-
sen ist.”” Zusitzlich wird fur Slawonien der von Bischof Antun AkSamovi¢ geforderte
Glasnik herangezogen, um die Perspektive der kroatischen Katholiken einzubinden.
Die Zeitungsartikel liefern zum einen ausfiihrliche Beschreibungen der konfessionellen
Massenveranstaltungen und zum anderen ihre Deutung in Form von Kommentaren.
Besonders die vielfaltigen nationalen und politischen Ausrichtungen der untersuchten
Medien schaffen ein detailliertes Bild der religidsen Praktiken.

Der amerikanische Soziologe und Kulturanthropologe David 1. Kertzer sorgte mit
seinem kontrovers rezensierten Buch iiber den kirchlichen Antijudaismus fiir eine ver-
stirkte wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der konfessionellen Presse der ro-

92 Vgl. ebenda.

93 WELSKOPP, S. 50.

% vagl. ebenda, S. 27-77.

% Siehe dazu SCHMERBAUCH, Die Seelsorge.

9 Vgl. GROSCHEL, Studien und Materialien, S. 69-79.
97 Vgl. BETHKE, (K)Eine gemeinsame Sprache?, S. 18 ff.
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Quellen und Aufbau der Arbeit

misch-katholischen Kirche. Seiner Ansicht nach entstanden am Ende des 19. und zu
Beginn des 20. Jahrhunderts vom Vatikan aus gesteuerte Massenmedien, die den kirch-
lichen Antijudaismus in Europa befeuerten und wesentlich zur Verstirkung konfes-
sioneller Identitit fiihrten.”® Seine Kritiker, wie z. B. Justus George Lawler, warfen ihm
vor, sich nicht ausreichend mit den konfessionellen Presseerzeugnissen auf3erhalb Itali-
ens auseinandergesetzt zu haben, deren Redaktionen keineswegs so stark vom Vatikan
abhéngig waren, wie Kertzer es postulierte.” Die kontrovers gefiihrte Debatte macht
allerdings deutlich, wie untererforscht die einzelnen Presserzeugnisse der romisch-
katholischen Kirche in vielen Regionen Europas bis heute sind.

Zur Erweiterung der notwendigen qualitativen Analyse der konfessionellen Medien
werden in dieser Arbeit weitere Quellenbestdnde ausgewertet, um die Akteure hinter
den modernisierten Praktiken besser zu verstehen und den Artikeln weiteres, empirisch
belastbares Material entgegenzustellen. Fiir Ost-Oberschlesien liegen dazu umfassende
und edierte Quellenbestinde vor, die etwa den Briefverkehr zwischen dem Apostoli-
schen Administrator Hlond und der Redaktion des GN enthalten.'® Auflerdem sind die
Reden, Predigten und Aufsétze des Bischofs und weiterer wichtiger Akteure der Dioze-
se in Quellenbénden verfiigbar. Fiir Slawonien war hingegen eine intensive Archivre-
cherche notwendig. Der Autor konnte etwa die Briefkorrespondenz zwischen Bischof
AkSamovi¢ und einflussreichen Vertretern der deutschen Katholiken und der CVZ so-
wie weitere Dokumente zu Organisation und Ablauf katholischer Massenveranstaltun-
gen aus dem Diozesanarchiv von Pakovo durcharbeiten.!”! Zusétzlich konnten fiir die
Arbeit Bestinde des Archivs von Novi Sad (Neusatz) herangezogen werden, die sich
mit dem Schwibisch-Deutschen Kulturbund beschiftigen, der oft als Gegenspieler zu
den konfessionellen deutschen Akteuren agierte und daher eine zusitzliche Sichtwei-
se einbringt. Aulerdem werden Heimatbiicher bedeutender deutsch-katholischer Ort-
schaften in Slawonien und seiner ndheren Umgebung wie Sarvas (Sarwasch, alternative
Schreibung: Sarwas), Apatin, oder Popovac (Popowatz) in die Analyse miteinbezogen.

Die Arbeit wird zunichst in einem kurzen Uberblick die Geschichte der beiden Un-
tersuchungsregionen zusammenfassen. Im Fokus stehen Fragen von Einwanderung, der
Genese einer heterogenen Bevolkerungsstruktur, situativen Identitdten und die Rolle
der romisch-katholischen Kirche. AnschlieBend werden die erneuerten konfessionellen
Praktiken in drei Kapiteln untersucht: die lokalen Praktiken auf dem Land, die regiona-
len in den urbanen Zentren und schlieBlich die internationalen wihrend der Wallfahrt
nach Rom. Zunéchst werden anhand der unterschiedlichen Medien die Festlichkeiten
beschrieben und anschlieBend ihre Deutung und Interpretation untersucht. Besonde-
re Aufmerksamkeit wird dabei dem Verhéltnis der nationalen Gruppen untereinander
gelten. Dabei werden einzelne, besonders wichtige Akteure genauer in den Blick ge-
nommen. Beide Regionen werden abwechselnd betrachtet — zunéchst Slawonien, dann
Ost-Oberschlesien. Am Ende eines jeden Kapitels steht ein zusammenfassendes Fazit,
das noch einmal vergleichend die Gemeinsamkeiten und Unterschiede beider Regionen

o8 Vgl. KERTZER, S. 133-153.

% Vgl. LAWLER, S. 22-48.

100 MyszoR/KONIECZNY.

191 Ein herzlicher Dank gilt hierbei Anna-Maria Luki¢. Ohne ihre Hilfe wiren dem Autor viele Quellen vermut-
lich unzuginglich geblieben.
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Einleitung

analysiert. Dieses Vorgehen vermeidet, dass die Arbeit in das Muster nationalstaatli-
cher ,,Meistererzédhlungen* zuriickfillt.

Ziel der Analyse und des Vergleichs ist, die Bedeutung der Konfession in den pe-
ripheren Grenzregionen Slawonien und Ost-Oberschlesien hervorzuheben. Die dichte
Analyse der Praktiken dient dazu, die Moglichkeiten und Konflikte bei den Aushand-
lungsprozessen fiir die nationalen Minderheiten herauszuarbeiten.
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2 Kurze Beschreibung der beiden Untersuchungsregionen

Bei Slawonien und Ost-Oberschlesien handelte es sich um Regionen, die sowohl in den
Imperien als auch in den neuen Nationalstaaten als Peripherien oder Zwischenrdume
galten. Die politischen, kulturellen und wirtschaftlichen Zentren Berlin/Wien und spé-
ter Warschau (Warszawa)/Belgrad bzw. Zagreb waren nicht nur geografisch, sondern
auch ideell relativ weit entfernt.! Dies ermdglichte kirchlichen Akteuren grofere Spiel-
rdaume. Die dortige Bevolkerung blieb selbst in Zeiten nationaler Gegensétze durch ihre
Zugehorigkeit zur romisch-katholischen Kirche gepragt.

Beide Regionen dienten im spateren Verlauf des 20. Jahrhunderts als Angst- oder
Sehnsuchtsraume. Fir die Deutschen waren sie Sinnbilder ,,verlorener Heimat*?, fiir
die Polen diente Oberschlesien der Erinnerung an die Abwehr einer vermeintlichen
»Germanisierung®. Fiir die Kroaten war Slawonien Bestandteil der nationalen Genese,
die sich besonders in der Abgrenzung zu den Serben in den 1990er Jahren ausformu-
lierte. Die Geschichte der Minderheiten, ihrer Konflikte, aber auch ihrer Kooperation
geriet dabei oft in Vergessenheit. Ein genauerer Blick auf die 1920er Jahre und ihre
Vorgeschichte ermdglicht es, diese nachtrigliche Polarisierung aufzuheben und die
Pluralitét beider Regionen zu verstehen.

2.1 Slawonien: Multiethnisches Grenzgebiet im historischen Wandel

Slawonien war im Laufe der Geschichte keine Region mit fester Struktur, sondern ver-
anderte mehrfach seine Zusammensetzung — sowohl in territorialer als auch in ethni-
scher Hinsicht. Heute wird das Ostliche Drittel Kroatiens als Slawonien bezeichnet.
Historisch erlebte die Region mehrere Metamorphosen: Bis zum Ende des 19. Jahrhun-
derts gehorte das Territorium verschiedenen Rechtssystemen an, erlebte grole Migra-
tionsbewegungen und einen Wandel der religios-konfessionellen Zusammensetzung.
1699 eroberte Kaiser Leopold 1. das Gebiet zwischen Donau und Save vom Osma-
nischen Reich. Die muslimische Bevdlkerung verlieB beim Abzug der Truppen des
Sultans fast vollstdndig die Region. Die kaiserliche Regierung erklirte weite Teile Sla-
woniens zur ,,Militdrgrenze* und begann dort Kolonisten aus verschiedenen Teilen des

' Die jiingste Forschung befasst sich zunehmend mit regionaler Zugehorigkeit wihrend der Prozesse der Natio-

nalisierung. Siehe z. B. MOSKAL.

2 Zum Teil findet sich diese extrem einseitige Sicht auch in aktueller Literatur, siche u. a. KRIX/SPEIDEL.
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Kurze Beschreibung der beiden Untersuchungsregionen

Imperiums und aus den deutschen Landern anzusiedeln.> Kaiserin Maria Theresia und
Kaiser Joseph II. forderten durch Steuerprivilegien die Ansiedlung von Kolonisten, die
besonders aus den dicht bewohnten Regionen am Rhein (Pfalz, Elsass) stammten. In
den drei groBen ,,Schwabenziigen* zwischen 1722 und 1790 wanderten etwa 180 000
deutsche Kolonisten in die von den Osmanen eroberten Gebiete Slawoniens (vor allem
die Baranja) und der Umgebung (die Vojvodina) ein. Die ortliche slawische und unga-
rische Bevolkerung und die Nachbarn nutzten iiberwiegend die Sammelbezeichnung
»Schwaben® fiir die deutschen Kolonisten, was jedoch lange Zeit keine Selbstbezeich-
nung war.*

Diese Siedlungsgeschichte diente noch im frithen 20. Jahrhundert der Selbstveror-
tung der in Slawonien lebenden deutschsprachigen Gruppe. So schrieb etwa Johann
Kiihn in der CVZ:

,,Wenn wir aus Dokumenten lesen, wie unsere Ahnen aus Deutschland, im Verein mit den
Serben und Kroaten unter dem Oberbefehle des Feldmarschalls Prinzen Eugen von Savoyen,
die Tiirken aufs Haupt schlugen — nachdem jene hundertvierundsechzig Jahre in Slavonien
und Ungarn hausten — sie iiber Donau, Drau und Save trieben und dann die schonen Lénder,
welche die Tiirken versengt und ausgepliindert hatten, der Kultur zufiihrten, so sind wir dem
deutschen Muttervolke ewig schuldig.*

Dies spiegelt in etwa den Herkunftsmythos, den sich besonders die {iberwiegen-
de Mehrheit der katholischen Deutschen in der Region im Untersuchungszeitraum zu
eigen gemacht hatte. Sie verbanden ihre ,,deutschen Werte* wie ,,Fleill und Sparsam-
keit* mit der herausragenden Stellung der Region als Bollwerk des Katholizismus ge-
gen die osmanische Expansion. Tatséchlich war die Einwanderungsgeschichte deutlich
komplexer. Viele deutsche Familien in der Untersuchungsregion wanderten erst durch
Binnenmigration innerhalb der Donaumonarchie (besonders aus Ungarn) ab 1848 aus
privater Initiative nach Slawonien ein. Sie verfiigten zu diesem Zeitpunkt bereits iiber
umfangreiche Migrationserfahrung — die glatte Linie der Einwanderung als Kolonisten
iiber die Donau war daher fiir die meisten ein Mythos.’

Das kroatische Konigreich gewann nach der Niederschlagung des ungarischen
Aufstands von 1848 umfangreiche politische und kulturelle Autonomie.® Nach dem
Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich von 1867 wurde Kroatien zwar ein Teil des un-
garischen Konigreichs, konnte seine Sonderrechte jedoch behalten. Der , kleine Aus-
gleich® ein Jahr spéter bestitigte diesen Status zwischen Ungarn und Kroatien.” Der
starke Einfluss ungarischer Kultur im slawonischen Grenzgebiet schwéchte sich da-
mit ab. Bedeutende Bischofe wie Josip Juraj Strossmayer (1815-1905) verstirkten im
Klerus die Idee des ,,JJugoslawismus®, der zu einer stirkeren Kooperation zwischen

Vgl. MAGAS, S. 194 ff.

Vgl. BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft?, S. 121-129.
Hilfe den deutschen Kindern, in: CVZ, Nr. 2 vom 10.01.1924.
BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft?, S. 121-129.
Vgl. ebenda, S. 125.

MAGAS, S. 275-278.

Ebenda, S. 292-322.

© ® 9 n AW
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Slawonien: Multiethnisches Grenzgebiet im historischen Wandel

Kroaten, Serben und Slowenen fiihren sollte.!® Er versuchte die Kirche in der Region
von der ungarischen Kultur abzugrenzen und forderte eine neue Generation kroatisch
(bzw. stidslawisch) sozialisierter Priester.!! Gleichzeitig grenzte sich diese Fraktion der
klerikalen ,,Jugoslawen* von der Nationalbewegung (,,Obzor*) ab, die, angeleitet von
Aktivisten wie Ante Starcevié, ab den 1870er Jahren eine kroatische Eigenstéindigkeit
im Rahmen des Konigreichs Ungarn forderte.!? Groe Teile des Klerus in der Regi-
on erhielten ihre theologische Bildung vor dem Ausgleich und verwendeten noch bis
Ende des 19. Jahrhunderts die ungarische Sprache. Viele einflussreiche Bischofe ent-
stammten dem ungarischen Adel. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts kam es zu Ausei-
nandersetzungen zwischen ihnen und der jiingeren Generation kroatisch sozialisierter
Geistlicher.'® Die deutschen Priester blieben wihrend des kroatisch-ungarischen Anta-
gonismus eher in einer ,,Nischenrolle®.

Okonomisch war die gesamte Region bis ins 20. Jahrhundert von der Landwirtschaft
geprégt, wihrend die Bewohner der Stidte (Osijek, Slavonski Brod (Brod an der Save),
Vinkovci (Winkowitz))'* von Handel und Handwerk lebten. Im Laufe des 19. Jahr-
hunderts breitete sich die Industrialisierung nur in einem sehr geringen Umfang aus.
Gleichzeitig lebte ein zahlenmdBig unerhebliches Biirgertum in den Stédten, das weit-
gehend die Sprachen von Handel und hoherer Verwaltung verwendete — daher domi-
nierten dort Deutsch und Ungarisch. Kenntnisse einer dieser beiden Sprachen waren
hiufig mit sozialem Aufstieg verbunden — nicht selten glichen sich nach 1867 selbst
deutschsprachige Bewohner der Region der ungarischen Kultur an.’® Mit dem Auf-
schwung der kroatischen Nationalbewegung nach dem ,kleinen Ausgleich® gewann
dagegen das Kroatische als Verwaltungs- und Bildungssprache an Bedeutung. Infol-
gedessen fand wiederum eine kulturelle und sprachliche Assimilierung einiger Teile
der deutschen oder ungarischen Minderheiten an die kroatische Kultur und Sprache
statt. Das Deutsche blieb aber in Handelsstddten wie Osijek und in einigen lédndlichen
Gemeinden mit relativ gut entwickelter Vereinsstruktur weiter erhalten.'® Die deutsch-
sprachige Presse wie Die Drau dienten ebenfalls der Verbreitung und Erhaltung der
deutschen Sprache iiber die Grenzen der einzelnen Ortschaften hinaus. Zusétzlich war
der deutschsprachige Klerus (zu dem die meisten Autoren der CVZ gehorten) ein wich-
tiger Faktor fiir die Férderung der Sprache.

Wihrend Osijek sich als wirtschaftlicher Knotenpunkt etablierte, blieb Pakovo als
Bischofssitz das religiose Zentrum der Region. Das Bistum umfasste grob das Gebiet
zwischen der Drau bei Osijek (im Westen), der Donau (im Norden) und der Save (im
Siiden). Es befand sich damit am Grenzgebiet zwischen der ungarischen Baranja im
Norden und der Grenze des serbischen Konigreichs im Siidosten. Der Erste Weltkrieg
verdnderte sowohl die Didzese als auch ihre Umgebung erheblich. Nach dem Zusam-

Langfristig hatte Strossmayer das Ziel, das orthodoxe Christentum in der Region zuriickzudrédngen und den
Katholizismus bei allen ,,Siidslawen® zu stérken, vgl. ROHRBACHER, S. 343-371.

" Vgl. GorTsMANN, S. 97 fT.

Vgl. IVANISEVIC, S. 218.

Vgl. GOTTSMANN, S. 100.

Die Schreibweise der Ortsnamen orientiert sich an den deutschsprachigen Quellen. In der CVZ z. B. war die
frithere deutsche Schreibweise Esseg fiir Osijek uniiblich.

15 Vgl. BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft“?, S. 137.

16 Werny, S. 280.
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menbruch der 6sterreich-ungarischen Monarchie besetzten die Serben die angrenzende
ungarische Vojvodina. Es kam dabei zu Gefechten zwischen der Armee des inzwischen
stark verkleinerten Ungarn und serbischen Truppen. Gleichzeitig erweiterte sich das
kroatische Slawonien um die siidliche Baranja im Norden und das westliche Syrmien
im Osten."”

Die Region war trotz zahlreicher Wanderungsbewegungen und der hdufigen Grenz-
verschiebungen ab dem Beginn des 19. Jahrhunderts iiberwiegend katholisch. Die
deutschsprachige Minderheit war in der Didzese stark vertreten: Von den insgesamt
487 664 Katholiken in der Region gehorten ihr laut Volksz&hlung vom 31. Januar 1921
93 719 Biirger an. Die Deutschen waren besonders in der Osijeker Festung und in den
Gemeinden Sarva$, Indjia (India), Ruma, Popovac und Beli Manastir vertreten.'® Das
deutsche Vereinswesen war daher sehr viel stirker lokal auf die Ortschaften beschrankt
und vernetzte sich bis 1918 selten dariiber hinaus. Die Bewohner identifizierten sich
iiberwiegend mit ihrer unmittelbaren dorflichen Umgebung und kaum mit der Region
oder einer landesweiten deutschen Gemeinschaft. Wichtigste tiberregionale Identifika-
tionsstifter blieben die katholische Kirche und die deutschsprachigen Zeitungen (die
iiberwiegend konfessionell geprigt waren) sowie der Schwibisch-Deutsche Kultur-
bund."”

Die Griindung des SHS-Kénigreichs im Dezember 1918 fiihrte zu weiteren Verande-
rungen in der Region: Ungarn war als politischer Akteur weitgehend ausgeschaltet und
Belgrad erhielt umfassenden Einfluss. Die Gegensitze zwischen Serben und Kroaten
im neuen Staat flihrten auf beiden Seiten zu einem Anstieg des Nationalismus und der
gegenseitigen Abgrenzung. Durch den Zusammenschluss im neuen Staat gewann die
konfessionelle Spaltung zwischen Katholiken und Orthodoxen zudem an Bedeutung.
Die meisten Parteien (mit Ausnahme der kommunistischen Partei Jugoslawiens, die
jedoch bereits 1921 verboten wurde) orientierten sich anhand nationaler oder konfessi-
oneller Kategorien. Das neue Jugoslawien war von Beginn an durch die unterschiedli-
chen Vorstellungen der nationalen Gruppen stark gespalten: Wéahrend die Kroaten ihre
gewohnte Autonomie weiterverfolgten, dringten viele Serben auf eine Weiterfithrung
ihres zentralistisch-serbischen Staates.?’ Bei den Kroaten nahm die Bedeutung des Ka-
tholizismus, seiner Praktiken und Symbole von da an fiir die Identitdtsbildung enorm
zu. Die kroatische Bauernpartei bediente sich dabei besonders der kroatischen Volks-
frommigkeit und sah die Institution der katholischen Kirche kritisch.?!

Fiir die Deutschen bedeutete die Staatsbildung des SHS-K&nigreichs zunichst eine
Bedrohung ihrer Position. Sie waren nun eine nationale Minderheit, die sich nicht
mehr auf den Schutz des imperialen Zentrums verlassen konnte. Zwar verpflichtete
sich Belgrad im Vertrag von Trianon, die Rechte der Deutschen zu garantieren, in der
Praxis waren diese jedoch hdufig gefdhrdet. Die neuen Eliten im SHS-Staat versuchten
zundchst, ihre eigenen nationalen Gruppen zu befriedigen, und nahmen dabei relativ
wenig Riicksicht auf die zahlenméBig kleine und politische schwache deutsche Min-

17" Ebenda.

Eine ausfiihrliche Auflistung der Katholiken und des Anteils der deutschen Minderheit ebenda.
19 Vgl. BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft*?, S. 175-185.

Vgl. SUNDHAUSSEN, S. 251 ff.

21 vgl. NIELSON, S. 35 fF.



Ost-Oberschlesien: Industriegebiet ldndlicher Pragung

derheit. So empfanden viele Deutsche die Landreformen, die Schulpolitik?* und weitere
MalBnahmen als benachteiligend und beklagten sogar Gewalt und Schikanen.?

Fiir viele bot sich daher eine Identifizierung mit der kroatischen Seite an, da sie
mit der Sprache meist vertraut waren und sich den Kroaten aufgrund der Konfession
verbunden fiihlten. Die Zahl der Deutschen in Slawonien nahm vor allem aus diesem
Grund in der ersten Volkszdhlung im SHS-Staat (31. Januar 1921) ab: In ganz Kroatien
lebten demnach 124 156 und in Slawonien 49 369 deutsche Muttersprachler.* Die Ein-
fiihrung der Minderheitenrechte im SHS-Staat blieb jedoch nicht folgenlos und ermég-
lichte den Deutschen eine {liberregionale Selbstorganisation. Der Versuch, eine eigene
Partei zu griinden, blieb zwar weitgehend erfolglos, doch mit dem am 20. Juni 1920
gegriindeten Schwiébisch-Deutschen Kulturbund (SDKB) gelang die Etablierung eines
iiberregionalen Vereins fiir die Vertretung der Interessen der Minderheit. Der Verein
hatte immer wieder mit Verboten und Schikanen zu kémpfen, war aber eine wichtige
Institution deutscher Interessen in der Region. Bedeutend war ebenfalls die flichende-
ckende Einfithrung des Grundschulunterrichts in deutscher Sprache, der ein wesentli-
cher Bestandteil der vertraglich festgelegten Rechte war.?

Die Beziehung zu den kroatischen ,,Glaubensbriidern war allerdings nicht frei von
Konflikten. In den spéten 1930er Jahren wirkte sich das volkische Denken, das Nati-
onen als mythische Gemeinschaft gemeinsamer Herkunft verstand, immer umfangrei-
cher aus. Einige Autoren der deutschen Minderheit fingen an, die negativen Auswir-
kungen der angeblichen ,,Kroatisierung* durch die katholische Kirche zu beklagen. Der
deutsche Nationalaktivist Wilhelm Sattler sprach etwa von der ,,restlos kroatisch-natio-
nalen Haltung*?® der Geistlichkeit in Slawonien. Zwar hitten die kirchlichen Praktiken
wie das Singen von Liedern und die Messen zum Erhalt des ,,Deutschtums® beigetra-
gen, die Kirche war seiner Ansicht nach jedoch vor allem ein Werkzeug des kroatischen
Nationalismus.?’” Dass das Verhiltnis zwischen kroatischer Kirchenfithrung und den
Deutschen aber erheblich komplexer war und keineswegs zur Assimilierung fiihrte,
wird diese Arbeit am Beispiel der religiosen Praktiken der 1920er Jahre ausfiihren.

2.2 Ost-Oberschlesien: Industriegebiet landlicher Prégung

Zur Geschichte Schlesiens als Grenzregion mit ethnisch und sprachlich indifferenter
und durchmischter Bevolkerung sind ausfiihrliche Studien vorhanden.”® Charakteris-
tisch fiir Oberschlesien waren die liberwiegend katholische Bevdlkerung, die Etablie-
rung eines konfessionellen ,,Milieus* wéhrend des Kulturkampfes und die nationale
Spaltung wihrend der Abstimmungskdmpfe nach dem Ersten Weltkrieg.

2 Vgl. BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft“?, S. 213-230.

23 WEIFERT, S. 281-284.

24 Ebenda, S. 279.

25 BETHKE, Die Einwanderung und die Kirchen.

26 7it. nach WEIFERT, S. 285.

27 vgl. BETHKE, Die Einwanderung und die Kirchen, S. 199.

28 Siche etwa: Biork, Neither German nor Pole; ALEXANDER, S. 465-489.
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Friedrich der GroBe eroberte die Provinz von Osterreich in den drei sog. Schlesi-
schen Kriegen (1740-1763) u. a. unter dem Vorwand, seine protestantischen Glaubens-
briider vor den katholischen Habsburgern zu schiitzen. Wahrend Niederschlesien und
die groBen Stidte wie Breslau (Wroctaw) tatséchlich protestantisch dominiert waren,
blieben Oberschlesien und besonders der landliche Raum vom Katholizismus geprégt.
Die Bevélkerung der Stddte war zudem zu einem erheblichen Teil deutsch sozialisiert,
wihrend die Landbevolkerung (vor allem 6stlich der Oder) ihre lokalen slawischen
Dialekte verwendete. Welche Sprache eine Person im Alltag nutzte und welche sie ak-
tiv oder passiv beherrschte, hing weitgehend von der sozialen Stellung, der Bildung
und dem Beruf ab.?” Das Deutsche als Sprache der Universitéten, der Verwaltung, des
Handels und spéter der Industrie hatte ein hoheres Prestige. Der Gebrauch der jeweili-
gen Sprache und die Einordnung in eine nationale Gruppe waren aber je nach sozialer
Funktion unterschiedlich. Der Historiker Manfred Alexander spricht dabei von ,,situati-
ver Identitét*. Die Frage nach der Zugehorigkeit blieb damit bis weit ins 19. Jahrhun-
dert weitgehend fluide. Zwei wesentliche Entwicklungen brachten diesen Status quo ab
der Mitte des 19. Jahrhunderts ins Wanken: die Griindung des Deutschen Reiches 1871,
der darauffolgende Kulturkampf®! und die Industrialisierung. Bismarcks Mafnahmen
gegen den ultramontanen und damit aus seiner Sicht unzuverldssigen Katholizismus
fithrten paradoxerweise erst zu der Formierung eines katholischen Milieus* und damit
einer regionalen Identitdt in Oberschlesien®. Die dullere Bedrohung durch die Berliner
Regierung etablierte ein ,,religiés fundiertes Solidaritatsgefiihl“** in der Bevolkerung.
Dieses forderte die Vereinsbildung, die in den 1880er Jahren eine Bliitezeit erlebte.
Selbst als sich zur Jahrhundertwende die Nationalbewegungen beider Seiten auch in
Schlesien bemerkbar machten®, fithrte die Erinnerung an den Kulturkampf héufig zu
einer Neuformierung dieser katholischen Solidaritét.’¢ So diente die Zentrumspartei®’,
trotz zeitweiser Spannungen, bis zum Beginn des Ersten Weltkriegs als Instrument zur
Ausformulierung lokaler Interessen.?® Durch die deutschsprachige Sozialisation in der
Partei forderte das Zentrum indirekt die Verbreitung der deutschen Sprache: Wer sich
politisch eine Stimme verschaffen wollte, musste Deutsch lernen.** In Zeiten einer ge-
fiihlten Bedrohung von auflen einigten sich gelegentlich sogar die Delegierten der ,,na-
tionalen Listen‘ auf einen Kandidaten des Zentrums — zum letzten Mal, als sich mit der
Ernennung Bethmann Hollwegs im Jahr 1909 zum Reichskanzler die Furcht vor einem
,.neuen Kulturkampf* ausbreitete.*’

2% Vgl. ALEXANDER, S. 472-475.

3 Ebenda, S. 477.

31" Ein durch Bismarck forcierter Konflikt um die Frage der Loyalitit der Katholiken im Deutschen Reich. Aus-
fihrlich zu Schlesien ANDREE, S. 151-169.

Urs Altermatt definiert das katholische Milieu als ,,politische Subkultur mit zeitlicher Besténdigkeit sozio-kul-
tureller Werte, Normen und Verhaltensweisen, ALTERMATT, S. 103.

BLASCHKE, Schlesiens Katholizismus.

3% HAUSER, S. 105.

35 Vgl. MICHALCZYK, S. 40-47.

36 Ausfiihrlich zu diesem Thema BJork, Neither German nor Pole, S. 21-37.

37 Zur Geschichte der katholischen Zentrumspartei siche MORSEY.

3 Vgl Hrrzg, S. 137.

3 Vgl. MICHALCZYK, S. 46.

40 Hauser, S. 106.
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Die Verdanderung der Wirtschaftsstruktur wirkte sich genauso auf die Fragen der
Zugehorigkeit und der Sprache aus. Die regionale Okonomie Oberschlesiens war zu-
néchst von der Landwirtschaft und ab der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts vom
Kohlebergbau und der Schwerindustrie gepragt.* Im Kohlerevier zwischen Gleiwitz
(Gliwice) und Kattowitz verdnderten sich die Infrastruktur, die soziale Ordnung und
die Lebensbedingungen enorm. Fabriken und Kohlegruben zogen zahlreiche Bauern
aus der Umgebung an, die allerdings weiterhin in engem Bezug zum Dorf blieben.
Die Verstiddterung nahm zwar sichtbar zu, aber ein groBer Teil der Bewohner pendel-
te saisonal in die Dorfer. Viele dieser ,,Arbeiterbauern® verstindigten sich weiter in
ihren lokalen slawischen Dialekten, die meist unter dem Begriff des Schlonsakischen
zusammengefasst werden.” Eine genuine Arbeiterschicht mit einer starken Gewerk-
schaft oder anderen Formen des Zusammenbhalts bildete sich schwicher heraus als in
vergleichbaren Industrieregionen.* Ingenieure und Verwaltungsfachleute kamen dage-
gen hiufig aus anderen Gebieten Preullens, verwendeten nur die deutsche Sprache und
gehorten meist der evangelischen Konfession an.*

Umgekehrt fiihrte die Abgrenzung zur deutschen Oberschicht zu einer deutlicheren
Auspragung lokaler Identitét unter den Industriearbeitern und Bergleuten — die konfes-
sionellen Unterschiede trugen ebenfalls dazu bei. Die Bildungspolitik verdnderte sich
im Laufe des 19. Jahrhunderts zuungunsten der slawisch sprechenden Bevolkerung
(wobei im Unterricht nie der Dialekt, sondern ausschlieBlich die polnische Hochspra-
che gelehrt wurde). Hohere Bildung war in der Region bis zum Ersten Weltkrieg nur in
deutscher Sprache méglich.** Noch in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts existierte
allerdings ein breit aufgestelltes polnisches (Grund-)Schulsystem. Berlin schrénkte die-
ses jedoch im Laufe des Jahrhunderts stark ein. Um 1910 gaben 1 170 000 Oberschle-
sier Polnisch als Erstsprache an, 891 000 Deutsch und 58 000 Bohmisch. Allerdings
muss dabei die recht hohe Zahl bilingualer Einwohner bedacht werden, die Deutsch
und Polnisch aktiv oder passiv* beherrschten und die durch die Erhebungen nur sehr
unzureichend erfasst wurden. ,,Polnisch” bedeutete aulerdem héufig, den lokalen Dia-
lekt zu sprechen, und nicht unbedingt, die polnische Hochsprache zu verwenden.

Seit den Mallnahmen zur Einschrankung des polnischen Bildungswesens in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts nahm die Zahl der polnischsprachigen Bevolke-
rung drastisch ab: Im Vergleich zu 1861 fiel die Zahl der Oberschlesier mit polnischer
Erstsprache bis 1910 um 500 000, wéhrend sich die Zahl der Einwohner mit Deutsch

41" Die Zahl der Kohlegruben steigerte sich von 18 im Jahr 1800 bis zu 93 im Jahr 1864. Mithilfe der Repara-
tionen aus dem Deutsch-Franzosischen Krieg investierte die deutsche Regierung nach 1871 weiter in den
Kohlebergbau. Im Jahr 1913 arbeiteten bereits 124 000 Oberschlesier in den ortlichen Stahlwerken und Koh-
legruben. Vgl. KAMUSELLA, S. 45 ff.

42 Vagl. ebenda, S. 54-58.

4 Die Polnische Sozialistische Partei und die deutsche Sozialdemokratie bekimpften sich aufgrund nationaler
Differenzen heftig. Daher suchten viele Arbeiter, die sich stirker mit ihrer Konfession und Region verbunden
fiihlten, Zuflucht im katholischen Zentrum, das deutlich weniger national ,,gespalten* war. Vgl. HiTzE, S. 135.

44 Vgl. ALEXANDER, S. 472.

4 Vgl. ebenda, S. 472 ff.

4 Die aktiven Kenntnisse der deutschen Sprache waren allerdings gerade in der Landbevélkerung mit niedriger
Schulbildung mangelhaft, ebenda, S. 474.

27



Kurze Beschreibung der beiden Untersuchungsregionen

als erster Sprache fast verdoppelte.*’” Doch bereits die Zeitgenossen konstatierten der
Region ein ,,schwebendes Volkstum* mit einer hohen Zahl national nicht klar entschie-
dener Bewohner, die ihre Sprache der Situation anpassten. Trotz der Versuche der Na-
tionalbewegungen, die Bevolkerung eindeutig zu kategorisieren, blieb in der Region
die nationale Selbstzuschreibung weitgehend situativ, was ebenfalls mit dem Gebrauch
der Sprache zusammenhing: Die Nutzung der Erstsprache sagte in vielen Fallen wenig
iiber die tatsdchliche nationale Zuordnung aus. Die meisten Oberschlesier identifizier-
ten sich mit ihrer unmittelbaren Umgebung, der Region und ihrer Konfession.*®

Die Sprachpolitik beschéftigte auch die katholische Kirche, die nach den Umbrii-
chen und Konflikten wihrend des Kulturkampfes ab den 1890er Jahren wieder freund-
licheren Kontakt mit der Regierung in Berlin suchte. Staat und katholische Kirche ka-
men zu einem Kompromiss, der sich jedoch auf die Vermittlung polnischer Sprache
und Identitdt in der Region auswirkte. Noch in den 1850er Jahren boten die katholi-
schen Grundschulen in Oberschlesien Unterricht in der polnischen Hochsprache an.
Dies ging auf die Initiative Bischof Bernhard Bogedains (1810-1860) zuriick, der sich
fiir den katholischen Unterricht in der jeweiligen Muttersprache einsetzte. Viele Pries-
ter, die sich spéter ,,national-polnisch® orientierten, erlebten ihre frithe Erziehung in ei-
ner solchen Schule. Schon die Zeitgenossen sprachen von einer Generation der ,,Boge-
dainer (Bogedainczyki), die sich in den Grundschulen polnisch sozialisiert hatte. Sie
behielten diese Selbstzuschreibung héufig bis in die Hochschulen bei und vernetzten
sich untereinander.* Bis zum Ende des Jahrhunderts setzte Bischof Kopp (1837-1914)
in den konfessionellen Grundschulen jedoch den deutschsprachigen Unterricht durch.
Zwar sah er die Notwendigkeit einer polnischen Beichte und eines polnischen Kom-
munionsunterrichts fiir viele Gldubige in der Region, doch hatte er langfristig das Ziel,
die deutsche Sprache in seiner Didzese zur Norm zu machen — dies hing stark mit der
verbesserten administrativen Leistung der Kirche wihrend der ,,Zweiten Konfessiona-
lisierung® zusammen: Die Zentralisierung ermoglichte dem Bischof grofleren Einfluss
auf die einzelnen Gemeinden. Er passte das katholische Schulwesen damit dem staatli-
chen an, was Teil der Ausséhnung nach der intensivsten Phase des Kulturkampfs war.*

Schnell erkannte der Bischof die aufgrund der strengen Sprachpolitik verursachten
Probleme: Viele Schiiler nichtdeutscher Muttersprache konnten dem Unterricht nicht
mehr folgen und waren nicht in der Lage, Gebete und religiose Inhalte zu verstehen.
Gleichzeitig starteten polnische Medien wie der Katolik des GroBverlegers und natio-
nal-polnischen Aktivisten Adam Napieralski in den 1890er Jahren eine Kampagne fiir
den polnischsprachigen Kommunionsunterricht. Einzelne Priester (darunter viele ,,Bo-
gedainer*) wie Franciszek Ziegler setzten sich ebenfalls fiir den Erhalt der polnischen
Sprache in katholischen Bildungseinrichtungen ein und riefen dafiir etwa Wettbewerbe
fiir die schonsten Gebete auf Polnisch ins Leben. Polnische Aktivisten warfen Bischof
Kopp vor, sich mit dem ,,deutschen Ostmarkenverein® verbiindet zu haben und die
Region systematisch ,,germanisieren‘ zu wollen.’! Bis zu Beginn des Ersten Weltkriegs

4 Vgl. KAMUSELLA, S. 53.

48 Vgl. ALEXANDER, S. 479.

49 Vgl. Biork, Everything Depends on the Priest?, S. 74.

50 Vgl. ebenda, S. 75.

51" Ein Vorwurf, der ihm von polnischer Seite zum Teil bis heute gemacht wird. Vgl. MacALA, S. 15.
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war die deutsche Sprache im katholischen Kommunions- und Religionsunterricht trotz
der Initiativen polnischer Kreise weit verbreitet: Etwa 50 Prozent der polnischen Mut-
tersprachler besuchten im Jahr 1914 den deutschsprachigen konfessionellen Unter-
richt> (der staatliche Unterricht fand zu diesem Zeitpunkt bereits ausschlieBlich auf
Deutsch statt).

Die zunehmende Erwartung eines kommenden groflen Konflikts im Kontext der
Balkankriege (1912—-1913) sorgte bei den deutschen Behdrden fiir eine weitere Ver-
stairkung der (deutsch-)nationalen Mobilisierung in der Region.>* Aus Anlass des 100.
Jahrestags des Sieges in der Schlacht bei Waterloo fanden 1915 iiberall Feiern zu Ehren
der preuBisch-deutschen Armee statt, die besonders die Jugend ansprechen sollten. Tat-
sdchlich meldeten sich zahlreiche schlesische Jugendliche zur Armee. Die katholische
Kirche in der Region verfiel ebenfalls dem ,,nationalen Taumel*: Priester hielten bei
Ausbruch des Krieges Messen fiir den Sieg. Selbst die national-polnischen Blétter wie
der Katolik forderten ihre Leser auf, den Anweisungen der deutschen Behorden Fol-
ge zu leisten, und lobten die Disziplin der polnischen Oberschlesier im Militéreinsatz
(jedoch machte die vorherrschende Militdrzensur kaum eine andere Sicht moglich).>
Priester wie Johannes Kapitza (poln. Jan Kapica)¥, die sich sonst fiir eine Autonomie
der polnischen Sprache in Kirche, Medien und staatlichem Schulwesen einsetzten’,
demonstrierten wiahrend des Krieges deutlich ihre Loyalitit zum deutschen Staat. Ihre
Hoffnung bestand darin, nach einem deutschen Sieg mit mehr kultureller und sprach-
licher Eigenstéindigkeit belohnt zu werden. Zudem berief sich die Kirche in jener Zeit
haufig auf das biblische Gebot der Treue gegeniiber der ,,gottgegebenen staatlichen
Ordnung*. 1917 publizierte Kapitza sogar einen ausfiihrlichen Text tiber die ,,deutsche
Kulturmission* und die mogliche kiinftige Rolle Schlesiens und dessen polnischer Ein-
wohner in deren Kontext.”’?

Als die groBe deutsche Offensive vom Sommer 1918 in einer katastrophalen Nieder-
lage endete, verdnderte sich die Stimmung in Oberschlesien. Prodeutsche Krifte ver-
loren an Riickhalt und unter schlesischen Rekruten kam es zu Desertionen. Zahlreiche
Kriegsgefangene aus Schlesien schlossen sich in Frankreich auBerdem der ,,Haller-Ar-
mee* (spater als ,,Halleristen® in Ost-Oberschlesien bekannt) an, die vom Exil aus fiir
den Wiederaufbau des polnischen Staates kampfen wollte.’® Im Hinblick auf die For-
derungen des amerikanischen Priasidenten Wilson gaben sich viele national-polnische
Aktivisten in Oberschlesien nicht mehr nur mit kultureller oder politischer Autonomie
zufrieden, sondern verlangten einen Anschluss der Region an einen neuen polnischen
Staat. Gegen Kriegsende reagierte die deutsche Regierung darauf mit einer Mischung
aus Druck und Entgegenkommen in Oberschlesien: So hob sie etwa die Pressezensur

32 ygl. BIORK, Everything Depends on the Priest?, S. 72-84.

33 Vgl. HAUSER, S. 107.

3 vgl. ebenda.

35 So die deutsche und polnische Schreibweise des Namens. Kapitza/Kapica (1866—1930) war Pfarrer von Tychy
(Tichau), Abgeordneter des Zentrums im preuflischen Parlament (1908) und Aktivist gegen den Alkoholis-
mus. Spater bedeutender Akteur der ,,national-polnischen“ Fraktion in der Region.

Vgl. Biork, Everything Depends on the Priest?, S. 95.

KAPITZA.

8 Vgl. HTzE, S. 227.

56
57

29



Kurze Beschreibung der beiden Untersuchungsregionen

und die Ausnahmegesetzgebung im Oktober 1918 auf.*® Der Waffenstillstand zwischen
Deutschland und den Méchten der Entente einen Monat spiter machte diese Mafinah-
men jedoch wirkungslos.

Die Entstehung des neuen polnischen Staates verdnderte die politische Konstellati-
on in Oberschlesien vollstindig. Die Mdglichkeit, sich einem katholischen, unabhingi-
gen polnischen Staat anzuschliefen, nahmen national gesinnte Polen in der Region mit
Euphorie auf. Viele deutsch sozialisierte Bewohner reagierten allerdings mit Skepsis
und befiirworteten die bestehende Ordnung oder wollten Oberschlesien zu einem Frei-
staat innerhalb des Deutschen Reiches umwandeln.® Die iiberwiegende Mehrheit nati-
onal indifferenter Oberschlesier sorgte sich dabei eher um ihre kiinftige wirtschaftliche
Situation.®’ Nach der Ausrufung eines unabhingigen polnischen Staates verénderten
sich die Grenzen Oberschlesiens zundchst nicht. Im August 1919 kam es nach einem
Massaker an polnischen Arbeitern zu einem Aufstand polnischer Milizen, die einen An-
schluss an den neuen Staat forderten. Deutsche Freikorps lieferten sich blutige Kdmpfe
mit den polnischen Freiwilligenverbanden.®

Die Siegermichte setzten sich fiir einen sofortigen Stopp der Kampthandlungen ein
und befiirworteten eine moglichst demokratische und gerechte Losung fiir die Region
in Form einer Volksabstimmung. Im Februar 1920 nahm eine alliierte Kommission zur
Vorbereitung der Abstimmung in Oppeln unter der gemeinsamen Leitung von Briten,
Franzosen und Italienern ihre Arbeit auf — 15 000 Soldaten hatten die Aufgabe, weitere
Gewalt zu verhindern. Zahlreiche innere und dufere Krisen — etwa die drohende Erobe-
rung Warschaus durch die Bolschewiki — verstdrkten die Gewalt zwischen polnischen
Aufstindischen und deutschen Freikorps. Nationale Medien beider Seiten verbreiteten
sich in dieser Zeit enorm und polarisierten die Bevolkerung weiter. Bedeutender Ak-
teur war dabei der polnisch-nationale Aktivist Wojciech Korfanty (1873—1939), der
fiir einen Anschluss der gesamten Region an Polen agitierte. Besonders in den drei
Monaten vor der unmittelbaren Abstimmung (20. Mérz 1921) kam es zu blutigen Aus-
einandersetzungen mit mehr als 3000 Toten. Symbolisch besonders wichtig war die
Schlacht um den Annaberg bei Oppeln vom 21. bis 27. Mai 1921, der als bedeutendster
Wallfahrtsort der Region galt. Der Kampf um die nationale Deutung dieses religiésen
Ortes fand zwischen deutschen Freikorps und polnischen Aufstindischen mit Waffen-
gewalt statt.®

Das Ergebnis der Volksabstimmung legte die endgiiltige Teilung des Gebiets zwi-
schen Deutschland und Polen fest. 707 393 Bewohner stimmten fiir den Verbleib bei
Deutschland und 479 365 fiir den Anschluss an Polen. Diese Zahlen deckten sich nicht
mit den Anteilen der jeweiligen ,,Erstsprache oder anderen Kriterien nationaler Zu-
gehorigkeit. Viele Bewohner, die als ,,polnisch® klassifiziert waren, stimmten fiir den

% Vgl. HAUSER, S. 109.

% Eine Forderung, die besonders die Zentrumspartei unterstiitzte. Vgl. HITzE, S. 182.

1 Der Wahlkampf war dabei von okonomischen Themen geprigt. Beide Seiten warfen sich wirtschaftliche
Schwiche vor: Die deutsche warnte vor einer schlecht ausgebauten Administration und Infrastruktur im pol-
nischen Staat und die polnische vor den kommenden Reparationen, welche die Deutschen zu leisten hétten.
Korfanty versprach sogar jedem Bauern eine Kuh und die Umverteilung von Land. Vgl. ebenda, S. 284 ff.

2 vgl. CONRAD, S. 164.

0 Vgl. Hrzg, S. 407-410.
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Verbleib bei Deutschland. Die unklare Perspektive des polnischen Staates und damit
verbundene Sorgen um die wirtschaftliche Zukunft gaben vielfach den Ausschlag fiir
die Entscheidung. Anhand des Abstimmungsergebnisses teilte die Alliierte Kommissi-
on das Gebiet in zwei Teile auf: Polen erhielt dabei den kleineren, aber wirtschaftlich
bedeutenderen Teil rund um das Kattowitzer Kohlerevier. Auf beiden Seiten blieben
im Anschluss grole Zahlen an Minderheiten zuriick: 226 000 Deutsche blieben in
Ost-Oberschlesien, von denen bis 1924 etwa 100 000 in den deutschen Teil Schlesiens
oder in andere Gebiete Deutschlands auswanderten.® Die Region war somit zu Beginn
des Untersuchungszeitraums extrem polarisiert und hatte weiter mit den Folgen der na-
tionalen Spannungen ab den 1880er Jahren, dem Ersten Weltkrieg und den bewaffneten
Auseinandersetzungen wahrend und vor der Volksabstimmung zu kdmpfen.

2.3 Slawonien und Ost-Oberschlesien als national indifferente
Peripherien?

Der historische Uberblick der beiden Regionen zeigt, in welch unterschiedlichen Le-
benswelten ,,die Deutschen® im 6stlichen bzw. siidéstlichen Europa lebten. Die Zahl der
deutschsprachigen Bewohner war mit ca. 80 000—100 000 in Slawonien und Ost-Ober-
schlesien in etwa dhnlich hoch. Ein signifikanter Unterschied lag in der Sozialstruktur,
die eng mit der wirtschaftlichen Basis beider Regionen zusammenhing. Das Industrie-
revier Ost-Oberschlesiens ermdglichte bereits im 19. Jahrhundert eine enge Vernetzung
in Form von Parteien, Gewerkschaften und Vereinen. Diese Infrastruktur ermdglichte
auch nach der Teilung der Region zwischen Polen und Deutschland im Jahr 1921 eine
Kontinuitédt von zentralisierten Strukturen der deutschen Minderheit. Dies war in Sla-
wonien anders: Die deutschen Katholiken verfiigten iiber wenige und nur schwach aus-
gebaute gemeinsame Strukturen und waren in der ldndlichen Umgebung institutionell
weitgehend zersplittert. Zwar war das Vereinswesen vor Ort durchaus présent, jedoch
regional kaum vernetzt. Slawonien verfiigte im Gegensatz zu Oberschlesien auch iiber
kein nennenswertes Regionalbewusstsein. Die regionale Identitit war nur schwach aus-
geprégt, da das Territorium im Laufe seiner Geschichte mehrfach seine Zusammenset-
zung verandert hatte. Wahrend in Oberschlesien der nationale Konflikt hauptsichlich
entlang der Bruchlinien deutscher und polnischer Identitét verlief, war in Slawonien die
nationale Zusammensetzung deutlich komplexer, da noch die ungarischen Katholiken
als weitere nationale Minderheit hinzukamen. Nach 1918 dominierte der Gegensatz
zwischen den katholischen Kroaten und den orthodoxen Serben den politischen Dis-
kurs. Die deutsche und die ungarische Minderheit blieben in diesem Konflikt in einem
Zwischenraum, der deutlich weniger Handlungsoptionen ermoglichte.

% Tuer, Schlesisch, deutsch oder polnisch?, S. 175 ff.
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3 Lokale Praktiken:
Disziplinierung und Mobilisierung der Glaubigen

Der landliche Raum bildete in den 1920er Jahren die wichtigste Basis des katholischen
Milieus. Trotz der zahlreichen Verdnderungen durch Krieg, Grenzverschiebungen und
Migration blieb die dorfliche Gesellschaft in beiden Untersuchungsregionen durch
Glaube und Konfession gepragt. Dennoch erkannte die Kirche erhebliche Defizite in
den lokalen Praktiken: Die traditionellen Prozessionen, Kirchweihen, Gedenktage der
Heiligen und anderen kirchlichen Festlichkeiten hatten den Ruf, chaotisch, undiszip-
liniert und gewalttétig zu sein. Der Verfall kirchlicher administrativer Strukturen, der
zeitgleich mit den staatlichen stattfand, fiihrte damit gerade in den Kerngebieten des
Katholizismus auf dem Land zu Defiziten: Es gab zu wenig Pfarrer, Messen fielen aus
und traditionelle Praktiken riefen immer weniger Interesse hervor. Daher fanden in
den 1920er Jahren eine umfassende Erneuerung der Administration und Organisation
der Kirche sowie eine Modernisierung ihrer Praktiken statt. Besonders bei Letzteren
versuchte die Kirche eine stirkere Disziplin durchzusetzen: Das Ideal war ein geord-
neter Ablauf mit moglichst vielen Teilnehmern, die geschlossen auftraten und ihren
Glauben deutlich nach aulen kommunizierten. Wilde Schldgereien, Trinkgelage und
andere Auswiichse, mit denen kirchliche Praktiken auf dem Dorf héufig verbunden
waren, sollten ausgemerzt werden. Ziel war aullerdem, Feiern auf Tanzbdden und in
Gaststétten einzuddmmen und stattdessen den landlichen Raum im Sinne der Kirche
umzuwandeln: Blumenschmuck, Fahnen, Trachten und besondere religiése Zeichen
dienten der Kennzeichnung von Dominanz des Katholizismus im 6ffentlichen Raum.!

Gleichzeitig war die Neuformierung und Disziplinierung der kirchennahen Vereine
im Sinne der Ecclesia Militans ein wesentlicher Bestandteil dieser Reformpolitik. Die
Griindung neuer katholischer Organisationen auf dem Land hatte das Ziel, die Mobili-
sierungsfahigkeit der katholischen Kirche zu steigern und sie gegeniiber den nationalen
oder politischen Gruppen konkurrenzfahig zu machen. In diesem Bereich hatten der
Erste Weltkrieg und die unmittelbare Zeit danach grofle Verwerfungen hinterlassen:
Die nationalen und politischen Gegensitze innerhalb der katholischen Vereine hatten
sich erheblich gesteigert und zu Konflikten oder Spaltungen gefiihrt. Die neuen Staaten
unterstiitzten dagegen Vereine, die den Katholizismus deutlicher mit der Zugehorigkeit
zur Nation verbanden. Dennoch war der Schutzschild des gemeinsamen Katholizismus
gerade in Momenten duflerer Bedrohungen noch immer abrufbar.

' Der Religionshistoriker Urs Altermatt spricht in diesem Kontext sogar von einem ,,Fahnen- und Demonstra-

tionskatholizismus®, der nach dem Ersten Weltkrieg einen Hohepunkt erreichte. ALTERMATT, S. 251.
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Die kirchennahen Medien erhielten wiederum die Aufgabe, die MaBBnahmen zum
Umbau und zur Neuorganisation der Praktiken zu kommunizieren: Sie beschrieben
richtiges bzw. falsches Verhalten der Glaubigen und warben fiir die Mitgliedschaft in
den neuen Vereinen. Sie befanden sich im Spannungsfeld zwischen den Idealen eines
gemeinsamen Katholizismus und der Loyalitdt zu den neuen Staaten oder der natio-
nalen Minderheit der Deutschen. In Fragen duBlerer Bedrohungen waren sie sich aller-
dings weitgehend einig: Die Moderne als Ursache fiir alle Schwierigkeiten von Gesell-
schaft, Staat und Glaube war ein stindiges Motiv in der Berichterstattung. Gleichzeitig
betonten die Medien das Ideal eines vom Katholizismus gepréagten landlichen Milieus.

3.1 Slawonien: Wiederaufbau des lokalen Katholizismus

In Slawonien umfasste dieses Programm zur umfassenden Modernisierung von Orga-
nisationen und Praktiken der romisch-katholischen Kirche viele deutsch-katholisch ge-
pragte Gemeinden. Die Strukturen der katholischen Kirche im gesamten Kroatien, die
bereits zur Jahrhundertwende defizitér waren, gerieten durch den Weltkrieg in weiteres
Chaos. Die kroatische Kirchenfithrung reagierte nach 1921 mit einem umfassenden
Programm zur Mobilisierung der katholischen Gemeinde durch neue Vereine und Me-
dien. Die deutsch-katholische Minderheit in Slawonien hatte hierbei eine ambivalente
Rolle. Zum einen verfiigte sie im Vergleich zu Kroaten oder Serben bereits iiber eine
relativ gut ausgebaute lokale Vereinsstruktur in einzelnen Gemeinden. In der Region
gab es auBerdem ein vergleichsweise vielfiltiges deutschsprachiges Zeitungswesen.>

Fiir national gesinnte kroatische Politiker war der Ausbau katholischer Verbinde
und vor allem der Jugendorganisation Orao ein Werkzeug zur Stirkung ihrer Position
innerhalb des SHS-Staates. Wiahrend sie sich im politischen System des serbisch do-
minierten Konigreichs marginalisiert fiihlten, konnten die Kroaten iiber die Kirche und
ihre Strukturen zumindest im 6ffentlichen Raum Selbstbewusstsein demonstrieren.’
Katholische Praktiken waren bei den Kroaten verstarkt mit einer nationalen Note verse-
hen* und dienten z. B. der Formulierung von Rechten der konfessionellen Schulbildung
gegeniiber dem Konigreich. Die Idee der Verbundenheit durch einen gemeinsamen Ka-
tholizismus blieb dennoch ein wichtiges Anliegen aller Katholiken im SHS-Staat: So
konnten die Deutschen ihre religidsen Forderungen nur mithilfe ihrer kroatischen und
ungarischen Glaubensbriider und -schwestern erreichen, da sie selbst zahlenmiafig zu
klein fiir eine umfassende Mobilisierung waren — allerdings gab es besonders betreffs
der Sprache in Schulen und in Gottesdiensten ungeklérte Fragen.®

Ein gewaltiges Potenzial fiir Konflikte gab es fiir die deutschen Katholiken gegen-
iiber den Vertretern der staatlichen Administration, den als kirchenfeindlich betrachteten
Parteien und besonders gegeniiber den orthodoxen Serben (eine Kombination aus allen
drei Punkten war haufig). Die Vertreter der ,,Schwaben® und deren Medien, besonders

2 Vgl. BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft*?, S. 125.

Vgl. Maruevic¢, U sjeni dvaju orlova, S. 115-128.

Besonders deutlich war dies im Fall der ,,Tausendjahrfeier* der Entstehung des Kroatischen Konigreichs der
Fall. So betonte der Zagreber Bischof Premus die Einheit von ,,Glaube und Heimat®, ebenda, S. 192.

5 Vgl. ebenda, S. 101-115.

4
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der CVZ, nahmen etwa die kroatische Bauernpartei Stjepan Radi¢’® als bedrohlich und
kirchenfeindlich wahr. Dariiber hinaus kam es innerhalb der deutschen Minderheit zu
Verwerfungen — kirchennahe Vereine konkurrierten mit dem stérker national gepriagten
Schwibisch-Deutschen Kulturbund um die Mobilisierung der Deutschen in der Regi-
on. Zwischen den klerikalen und den nationalen Fraktionen kam es so zu erheblichen
Streitigkeiten, die sich direkt auf die Praktiken auswirkten.

Unabhiéngig von ihrer Nationalitét waren sich allerdings alle katholischen Priester
und Aktivisten in Slawonien einig, dass in der Region die traditionellen Praktiken defi-
zitdr waren und dringend eine Erneuerung benétigten: Sie waren héufig zu inhaltlosen
Ritualen erstarrt, die kaum noch Teilnehmer anlockten oder als Vorwand fiir Trinkgela-
ge oder Gewalt dienten. Ihr Verfall begann dabei schon lange vor dem Ersten Weltkrieg.

3.1.1 Erneuerung lokaler Festlichkeiten und Mobilisierung der Glaubigen

Die katholische Kirche in Kroatien und besonders in der Di6zese Pakovo, zu der das
regionale Zentrum Osijek gehorte, befand sich gerade zu Beginn des 20. Jahrhunderts
in einer schweren Krise. Die Modernisierung der Strukturen im Rahmen der ,,Zweiten
Konfessionalisierung™ erreichte die Region sehr verspétet und unzureichend. Die Bi-
schofe von Zagreb, Juraj Posilovi¢ (1834-1914), und Dakovo, Josip Juraj Strossmayer
(1815-1905), waren zur Jahrhundertwende bereits sehr alt und gesundheitlich schwer
angeschlagen. Sie konnten den Verfall der kirchlichen Institutionen nicht verhindern
und keine MaBnahmen zur Modernisierung ergreifen. Als Strossmayer 1905 starb,
entbrannte zudem ein heftiger Konflikt um seine Nachfolge, der die kirchliche Arbeit
zusitzlich einschrinkte. Es bildeten sich politische und nationale Fraktionen in der
Dibzese, welche die Ernennung eines neuen Bischofs erschwerten.” Die kirchliche Ver-
waltung drohte damit in den beiden wichtigsten Didzesen Kroatiens funktionsunfahig
zu werden.

Der Heilige Stuhl entsandte deshalb mehrere Visitatoren, darunter etwa Weihbi-
schof Palunko aus Split und Kardinal Steinhuber® nach Zagreb und Pakovo. Die Er-
kenntnisse der papstlichen Vertreter waren besonders in Pakovo erschiitternd: So kam
im Schnitt auf mehr als 1400 Glaubige nur ein Seelsorger. Viele Priester entsprachen
zudem nicht dem Wunschbild der Kirchenfiihrung von gut ausgebildeten und zuver-
lassigen Hirten ihrer Gemeinden. Viele verstieBen gegen das Zolibat, waren héufig be-
trunken oder auf andere Weise undiszipliniert, wie Steinhuber wéhrend einer Visitation
feststellte. Zudem beobachtete er Chaos im Priesterseminar. Damit wuchs die Sorge,
dass kein fahiger Nachwuchs fiir die Gemeinden nachkdme und der chaotische Zustand
sich verfestigen konne. Es erwies sich hierbei als besonders schwierig, einen Kandida-
ten fiir das Amt zu finden, der sowohl fiir die kroatische Mehrheit als auch fiir die un-

®  Vgl. NIELSON, S. 35-39.

So war etwa Bischof Posilovi¢ durch Krankheit amtsunfahig. Generalvikar Paul Gugler, der ihn in der Leitung
der Zagreber Didzese vertreten sollte, war dazu ebenfalls nicht in der Lage, da er 86 Jahre alt und bettlidgerig
war. Vgl. GOTTSMANN, S. 107.

Steinhuber galt als entschiedener Verfechter der ,,Antimoderne* und als wesentlicher Befiirworter des ,,Anti-
modernisteneids“. Vgl. The Cardinals of the Holy Roman Church, in: URL: https://webdept.fiu.edu/~miran-
das/bios1893.htm#Steinhuber (23.03.2020).
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garischen und deutschen Glaubigen akzeptabel war. Die Katholiken Kroatiens drohten
sich entlang der nationalen Linien zu spalten.’

3.1.2 Die wichtigsten Akteure in Slawonien

Nach fiinf Jahren einigte sich der Klerus vor Ort schlieBlich mit dem Vatikan auf Ivan
Krapac, der ab 1910 das Bistum leiten sollte. Der Streit war mit dieser Wahl jedoch
keineswegs ausgestanden und der miithsam ausgewéhlte Kompromisskandidat starb
bereits nach sechs Jahren Amtszeit im Jahr 1916. Nach vier weiteren Jahren Vakanz
wihrend des Ersten Weltkriegs und den chaotischen unmittelbaren Nachkriegsjahren'®
konnte erst 1920 mit Antun Ak§amovié¢ ein neuer Bischof ernannt werden. Dieser tiber-
nahm die schwere Aufgabe, die strukturell vollig zerriittete Didzese neu aufzubauen.'!

Antun AkSamovi¢ wurde 1875 in Garcin (Garzin), 14 Kilometer siidlich von
Slavonski Brod, geboren. Er schloss das Gymnasium in Vinkovci ab und besuchte
anschlieend das Priesterseminar in Pakovo, wo er 1899 die Priesterweihe erhielt.
Als Priester war er in der Drenje (Istrien), Osijek und Dakovo tétig. Ab 1902 war er
Professor fiir Theologie und schlieflich Rektor des Priesterseminars. Er war stark von
seinem Lehrer und Vorgénger Strossmayer beeinflusst und sah sich selbst als dessen
Nachfolger. Er galt als ,,jugoslawischster” unter den kroatischen Bischéfen und de-
monstrierte stets Loyalitdt zur jeweiligen Staatsmacht. Seine bemerkenswerteste Ei-
genschaft war daher seine politische Wandlungsfahigkeit. Als einer der wenigen hdhe-
ren kroatischen Geistlichen {iberstand er den Wechsel der politischen Systeme in der
Region. So wandelte er sich nach dem deutschen Einmarsch 1941 und dem Zerfall des
Konigreichs zum ,,GroBkroaten®, der die Herrschaft Ante Paveli¢’ pries. Nach dem
Untergang des Ustasa-Regimes im Jahr 1945 wandte sich AkSamovi¢ dem siegreichen
Partisanenfiihrer Tito zu und kehrte zum ,,Jugoslawismus* zuriick. Sein Bischofsamt
iibte er bis zu seinem Tod 1957 weitgehend ungestort aus.'? Sein pragmatischer Ansatz
war bereits nach seiner Ernennung zum Bischof im Jahr 1920 zu erkennen, als er den
nationalen Minderheiten in seiner Didzese entgegenkam und versuchte, Deutsche und
Ungarn in Praktiken und Organisationen einzubinden.!* Wie fiir viele seiner Amtskol-
legen in den 1920er Jahren war ihm die umfassende Erneuerung im Sinne der Ecclesia
Militans und der Katholischen Aktion ein wichtiges Anliegen.'

Pfarrer Robert Bezetzky (1884-1944) gehodrte zu den einflussreichsten Akteuren
der deutschen Minderheit in der Region Slawonien. Er wurde im Kdnigreich Ungarn
in Barcs (Bartsch) an der Drau geboren, seine Eltern waren Stjepan Bezetszky (unga-

Vgl. GOTTSMANN, S. 107.

Die chaotische Situation wirkte sich auf die meisten Gemeinden der Region aus. Fiir das weitgehend deutsch
gepréagte Sarva$ bedeutete dies, dass es ,.selten einen Gottesdienst gab“ und die Pfarrei ,,mehr schlecht als
recht* gefiihrt wurde. NECK, S. 64.

Vgl. GOTTSMANN, S. 108.

12 vgl. WEsT, S. 80-85.

In Bezetzkys CVZ wurde der Bischof z. B. fiir seine Vermittlungsfunktion zwischen den SHS-Behorden
und den deutschen Glaubigen in der Vojvodina besonders gelobt: ,,Der Hochw. Administrator hatte dadurch
manche vermeintliche aus Missversténdnis entstandenen Schwierigkeiten in dienstlichem Verkehre zwischen
Priestern und Staatsbehdrden beseitigt. Bischofsbesuch in der Baranja, in: CVZ, Nr. 11 vom 13.03.1924.
Vgl. MATUEVIC, U sjeni dvaju orlova, S. 227.
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rische Schreibweise des Namens) und Marija, geb. Zivoder'®. Er wuchs in Osijek auf
und besuchte dort das Gymnasium. Spéter studierte er Philosophie und Theologie am
Bischofssitz in Pakovo. Er erhielt 1907 die Priesterweihe und war spéter als Missionar
in Belgrad titig. Zu Beginn des Ersten Weltkriegs war er kurze Zeit Pfarrer der tiber-
wiegend deutsch gepriagten Gemeinde Sarvas und ab 1916 im Osijeker Stadtteil Tvrda
(Festung), der ebenfalls mehrheitlich deutsch war. Er sprach flieBend deutsch, kroatisch
und ungarisch. Die Zeitgenossen schitzten ihn als Vermittler zwischen den nationa-
len Gruppen. Ab 1922 war er Vize-Erzdiakon in Osijek und ab 1928 voriibergehend
Kanoniker in Pakovo.!¢ Uberregionale Bedeutung erhielt Bezetzky als Chefredakteur
der CVZ, die sich als eines der grofiten deutschsprachigen Medien in der Region eta-
blierte. Sie erreichte trotz enormer wirtschaftlicher und politischer Hindernisse eine
erstaunlich hohe Auflage.!” Bezetzky hatte damit eine wichtige vermittelnde Funktion
zwischen dem Bischof und den deutschsprachigen Glaubigen und auch als Verteidiger
der Minderheitenrechte. Immer wieder kritisierte er in seinen Leitartikeln scharf die
Politik des SHS-Staates gegeniiber den ,,Schwaben®. Gleichzeitig verstand er sich als
loyaler Untertan von Staat und Kirche und arbeitete im Bereich der katholischen Mobi-
lisierung eng mit dem kroatischen Klerus zusammen. Bezetzky stand damit in scharfer
Konkurrenz zu den Akteuren des Schwibisch-Deutschen Kulturbundes, die sich als
tiberkonfessionelle Vereinigung der ,,Schwaben® verstanden und sich von den ungari-
schen oder kroatischen Katholiken abgrenzten.

Fiir die Vertreter der deutschen Katholiken war die Zusammenarbeit mit der kroa-
tischen Kirchenfithrung essenziell und sie nahmen das Entgegenkommen AkSamovié¢’
dankend an. Bezetzky versprach in seinem Programm, den Bischof nach dem Chaos
des Krieges durch ,,Wort und Tat“!® beim Aufbau der Didzese zu unterstiitzen, und
sah darin auch die Aufgabe seiner CVZ. Gleichzeitig strebte er an, ,,im Interesse des
gesamten Volkstums®“!® zu handeln und die Interessen der Minderheit zu vertreten. Die
Agenda der CVZ und der katholisch-deutschen Vereine bestand seiner Ansicht nach
darin, den Reformprozess AkSsamovi¢’ zu begleiten und ihm aktiv beim Wiederaufbau
kirchlicher Ordnung zu helfen. Seine Zeitung gab sich das Ziel, ein Sprachrohr und
Werkzeug der Mobilisierung der deutschen Katholiken im Sinne des Bischofs zu sein
und sich fiir die Rechte der Kirche einzusetzen.

Bezetzky verband in seinem Programm diese beiden Ziele und sah in der Abkehr
der deutschen Gliaubigen vom Katholizismus einen Grund fiir die Schwierigkeiten im
neuen Staat: ,,Uebrigens, dass die katholischen Schwaben keine Rechte finden und be-
kommen koénnen in SHS sind sie selbst schuld, da sie ihre eigene katholische Ueber-
zeugung an unkatholische Blitter verkaufen.“?’ Die Wiederherstellung von Ordnung
und Disziplin wéhrend der religiosen Praktiken und in der Vereinsarbeit hatte damit
ebenfalls die Aufgabe, die Anliegen der Deutschen zu formulieren und gegeniiber den

Die Schreibweise des Namens der Mutter lédsst auf einen kroatischen Hintergrund schlieen.

Vgl. Vipakovi¢/KUSEN, S. 11.

Die Auflage betrug etwa 1600 Stiick pro Woche. Damit gehorte die Zeitung zu den groBeren Wochenzeitungen
in der Region. Vgl. BETHKE, ,,Volksdeutsche Parallelgesellschaft“?, S. 191.

18 vgl. Pflichten, wichtige Pflichten!, in: CVZ, Nr. 5 vom 26.01.1922.

19 Ebenda.

Ebenda, Hervorhebung im Original fett.
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Behorden ihre Rechte einzufordern. Er rief die deutschen Katholiken dazu auf, sich als
einheitliche Gruppe zu présentieren und dabei eng mit der katholischen Kirche zusam-
menzuarbeiten. In einem Beitrag verfasste der Priester und Journalist Adam Berencz?!
ein weiteres Anliegen fiir die Revitalisierung religioser Praktiken auf dem Land. Fiir
ihn bedeuteten sie eine Riickkehr zum katholischen Selbstbewusstsein: ,,Wir Katholi-
ken sind immer beédngstigt, wie das Urteil anderer laute, und lassen uns allzuleicht von
den Bemerkungen: unmodern, mittelalterlich zuriickgeblieben usw. schrecken.“?* Er
forderte daher ein deutlicheres 6ffentliches Bekenntnis zum Glauben. Als wesentliches
Werkzeug dieser Erneuerung verstand auch er die Neuordnung lokaler Praktiken in den
Gemeinden. In den 1920er Jahren entstand eine Reihe von katholischen Festlichkeiten,
die die Aufgabe hatten, das Selbstbewusstsein der Gemeindemitglieder zu steigern.

Aufrufe und Spendensammlungen zur Glockenweihe

Eine der wichtigsten MaBBnahmen dieser Art waren die Prozessionen und Festlich-
keiten fiir die Einweihung neuer Kirchenglocken auf dem Dorf. Wiahrend des Ersten
Weltkriegs hatte die Osterreichisch-ungarische Armeefiihrung viele abhéngen und ein-
schmelzen lassen, da Metall zum Bau von Waffen bendtigt wurde. Das Fehlen der Glo-
cken war ein sichtbares Zeichen des Krieges und des damit verbundenen Verfalls des
katholischen Milieus. Die Priasenz und damit die traditionelle Dominanz der Kirche auf
dem Land war auf diese Weise symbolisch herabgesetzt: In zahlreichen Gemeinden
konnte nicht mehr durch das Lauten der Glocken zur Sonntagsmesse gerufen werden.
Die Kirchenfiihrung bemiihte sich daher, diesen Teil christlicher Normalitéit moglichst
schnell wiederherzustellen. Selbst zu Beginn des 20. Jahrhunderts strukturierte das
Léuten der Glocken noch den Lebensalltag der Menschen.® Die Kirche setzte daher
auf eine moglichst rasche Riickkehr dieses bedeutenden Symbols fiir ihre Dominanz
im 6ffentlichen Raum der Dorfer.

In den frithen 1920er Jahren rief sie deshalb zu ortlichen Festveranstaltungen auf;,
um Geld fiir neue Glocken zu sammeln. Die finanzielle Situation der kroatischen Kirche
war prekér und sie war auf die Spendenbereitschaft ihrer Gldubigen angewiesen. Die
CVZ unterstiitzte solche Aufrufe und berichtete ausfiihrlich von den Praktiken wahrend
der Glockenweihen. Sie veroffentlichte z. B. einen Brief aus der Gemeinde Sarvas,
der die Biirger zu Spenden fiir eine neue Glocke aufrief. Sie sollte ,,unser schmuckes
Kirchlein* wieder darstellen wie ,einstens vor Kriegszeiten“?*, so der nicht genannte
Autor.”® Zwar war die Glocke bereits geliefert, aber noch nicht génzlich abbezahlt: Es
fehlten noch 6000 Dinar fiir die vollstindige Finanzierung. Der Autor betonte daher
die religiose, aber auch die praktische Bedeutung der Kirchenglocke fiir den Alltag der
Biirger auf dem Land:

21 Geb. 1898, gest. 1968, deutscher Pfarrer aus Apatin und Redakteur des Wochenblatts Die Donau. Spiter war

er im katholischen Widerstand gegen den Nationalsozialismus aktiv.
22 Der katholische Gruss, in: CVZ, Nr. 40 vom 04.10.1923.
23 ALTERMATT, S. 267-272.
24 Aufruf an die braven Biirger von Sarvas, in: CVZ, Nr. 40 vom 04.10.1923.
25 Tnitiiert durch den Pfarrer von Sarvas, Johann Ritter von Friedrich, vgl. NEck, S. 64.
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HIhr religidser Zweck besteht darin, dass sie ihre Gldubigen piinktlich zum Gottesdienste
einberuft. Ihr Geldute erweckt in uns die wahre Andacht, es spornt uns zur Frommigkeit an
und die klangvolle Harmonie der Tone erhebt unsere Herzen zu Gott.*?

Gleichzeitig sprach er vom praktischen Nutzen der Glocke fiir das Dorf. Im Falle
eines Brandes konne sie die Bauern warnen®’, wenn diese sich den Tag iiber auf dem
Feld befénden: ,,Bei solchen Ereignissen wird die Glocke ihre Pflicht tun.“?® Aulerdem
rief er die Biirger der Gemeinde dazu auf, sich bei Gott fiir den glimpflichen Ablauf
des Krieges® in ihrem Ort mit der neuen Glocke zu bedanken. ,,Schiitzte uns nicht Got-
teshand?*“, stellte er mit Hinweis auf die Zerstérungen durch die Kémpfe in anderen
Teilen des Landes fest. Aulerdem erinnerte er die Sarvaser Biirger an die erfolgreichen
Spendensammlungen anderer Gemeinden in der Region: ,,Konnt Thr Euch, Biirger,
noch erinnern an den Bericht aus Tovarisevo gelegentlich des Glockenkaufes? Dort
hat man im Nu 50 000 Dinar beisammen gehabt, und niemand ist &rmer geworden. !
Die neue Kirchenglocke betrachtete er ebenfalls als Teil des Zusammenhalts in der
Gemeinde und des Prestiges gegeniiber den Nachbardorfern.

SchlieBlich konnten die neuen Glocken Ende Oktober 1923 ginzlich bezahlt und
in einem feierlichen Akt eingeweiht werden. Das Fest in Sarvas sollte eine moglichst
eindrucksvolle Darbietung des (wieder)erweckten Kirchenlebens nach den Jahren des
Krieges und des Nachkriegs-Chaos sein. Die freiwillige Feuerwehr begriifite die neuen
Glocken mit einer ,,Defilierung**? nach der Festmesse. Ein Beobachter schrieb in der
CVZz:

,.Jhr Auftritt war imposant. Die Schulkinder mit den weissen Madchen bildeten Spalier, hin-
ter welchen sich die Ortsbevélkerung aufpositionierte. Als sodann die glinzenden Helme
wie leuchtende Sterne in dem milden Sonnenschein auf der Strasse aufblitzten und diese
unter der klangvollen Feuerwehrmusik den Spalier passierten.

Die Beteiligung der freiwilligen Feuerwehr war zudem ein sichtbares Zeichen des
wiedererstarkten Vereinslebens im Ort. Sie konnte ndmlich erst einen Monat zuvor auf
Initiative des Gemeindelehrers Johann Klauser’* neu gegriindet werden. Genauso wie

26 Aufruf an die braven Biirger von Sarvas, in: CVZ, Nr. 40 vom 04.10.1923.

27 Viele Gemeinden kompensierten das Fehlen der Glocke mit provisorischen MaBnahmen. Im protestantischen
Georgshof konnte z. B. erst 1921 ein Ersatz gefunden werden. Bei Notfillen blieb das Dorf aber nicht ohne
Alarmsignal: Die Bewohner schlugen auf ein ,,passendes Stiick Eisen an einem Baum®, das die Gemeinde
alarmierte. Vgl. KUHBAUCH, S. 9.

28 Aufrufan die braven Biirger von Sarvas, in: CVZ, Nr. 40 vom 04.10.1923.

2 Zwar war die Gemeinde nicht unmittelbar von Kampthandlungen betroffen, aber alle wehrpflichtigen Manner
zwischen 18 und 50 Jahren wurden 1917/18 in die kaiserliche Armee eingezogen. 33 von ihnen kehrten nicht
mehr aus dem Krieg zuriick. Vgl. NECK, S. 46.

30 Aufruf an die braven Biirger von Sarvas, in: CVZ, Nr. 40 vom 04.10.1923.

31 Ebenda.

32 Feierliche Einweihung der Kirchenglocken in Sarvas, in: CVZ, Nr. 45 vom 08.11.1923.

3 Ebenda.

3% Manchmal auch in der kroatischen Namensform als Ivo Klauser. Er spielte eine wichtige politische Rolle
in der Gemeinde, da er in vielen Vereinen aktiv war und auch als Abgeordneter der deutschen Partei fiir das
Belgrader Parlament kandidierte; vgl. NEck, S. 105.
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im Fall der Kirchenglocken rief die CVZ zu Spendensammlungen fiir die Feuerwehr
auf. Die Zeitung erwihnte lobend (und namentlich) die freiwilligen Spender, die die
Griindung des Vereins nach dem Krieg méglich gemacht hatten.’® Die Feier war also
nicht nur eine Prasentation der wiedererstarkten Konfession, sondern eine der Vereinsti-
tigkeit der deutschen Minderheit im Ort. Da diese sehr stark mit dem Aspekt ,,deutscher
Tugenden verbunden war, ist in diesem Fall der nationale Ton nicht zu iiberhoren:
So sprach die CVZ etwa vom ,,Fischerburschenverein‘*® als ,,Pflanzstitte echt deut-
scher und patriotischer Tugenden“?’ — dhnliche Kommentare waren immer wieder im
Kontext deutscher Vereinstétigkeit in der CVZ zu lesen. Dennoch erwihnte der Bericht
gleichfalls die lauten kroatischen ,,Zivili“-Rufe®® wihrend der gesamten Prozession in
Sarvas. Er stellte damit die Glockenweihe auch als Sinnbild der wiedergewonnenen
Macht des gesamten rdmisch-katholischen Milieus dar und schloss die Kroaten mit ein.
Das Beispiel belegt die Widerspriichlichkeit religioser Praktiken, die zum einen Aus-
druck nationaler Eigenstandigkeit der deutschen Katholiken und zum anderen Zeichen
eines gemeinsamen Katholizismus mit Kroaten und Ungarn sein konnten.

Ahnliches war iiber die Glockenweihe in Deronje (Dornau) zu lesen. In einem
Leserbrief beschrieb der Deronjer Biirger Jakob Rosanovitsch die Festlichkeiten zur
Einweihung der neuen Glocken in seinem Ort. Dabei betonte er die Begeisterung der
Bewohner aller Bevolkerungsgruppen: ,,Um 1 Uhr nachmittags versammelte sich eine
grosse Volksmenge, katholische Deutsche und auch Serben am Kirchhofplatze und
zog dann in Procession zur hiesigen Bahnstation, um die Glocke abzuholen.“* Die
Feier war wesentlich kleiner als die in Sarvas und es gab keine Unterstiitzung durch
ortliche Vereine. Ein mit Blumen geschmiicktes Pferdegespann, das ,,weissgekleidete
Maidchen* begleiteten, zog die neuen Glocken durch den Ort. Zusétzlich horten die
Teilnehmer ,,Bollerschiisse®, ,,Musikspiel“ und eine ,,liebevoll aufmunternde Predigt“
des Gemeindepfarrers Wendelin Vigyas.*! Die Beteiligung der 6rtlichen Kinder und
Jugendlichen war fiir die Organisatoren besonders wichtig und die CVZ ging in ihren
Berichten detailliert darauf ein. Die Einbindung des Nachwuchses in die Festkultur
der romisch-katholischen Kirche war ein wesentlicher Punkt in der Politik kirchlicher
Erneuerung und Mobilisierung. Obwohl in Deronje eine serbische Mehrheit** lebte, ist
von nationalen Spannungen wéhrend der Praktiken nichts zu lesen.

Ahnliche Berichte zu Glockenweihen wiederholten sich hiufig in der CVZ,
meistens in Form von Leserbriefen und Gastkommentaren von Pfarrern oder Biirgern

35
36

Aus dem Feuerwehrverein von Sarvas, in: CVZ, Nr. 40 vom 04.10.1923.

Der Verein diente der Interessenvertretung der deutschen Fischer in der Gemeinde gegeniiber den Behdrden
des Konigreichs. Er war eng mit der romisch-katholischen Kirche verbunden, half bei der Renovierung des
Gotteshauses und bei der Organisation von Festlichkeiten. Vgl. SEnz, S. 174-183.

37 Das Fahnenweihfest des »Apatiner kathol. Fischerburschenvereines®, in: CVZ, Nr. 28 vom 10.07.1924.

38 Feierliche Einweihung der Kirchenglocken in Sarvag, in: CVZ, Nr. 45 vom 08.11.1923.

3 Glockenweihe in Deronje, in: CVZ, Nr. 46 vom 15.11.1923.

40" Ebenda.

41 Vgl. HOLZHOFFER, S. 9.

4 Der Anteil der Deutschen lag bei etwa 1/3, derjenige der Serben bei 2/3; insgesamt lebten etwa 4000 Men-
schen im Ort, vgl. ebenda, S. 6.
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vor Ort, so etwa aus Ruma*’, Kukujevci* oder Kozarac (Geisdorf)*. Die Berichte be-
tonten meist das friedliche Beisammensein in den katholischen Ortschaften und das
durch die Glockenweihe wiedererstarkte romisch-katholische Leben im Ort. Die neuen
Glocken stellten in diesen Berichten stets ein Symbol fiir die Sichtbarkeit des Katholi-
zismus im lédndlichen Raum dar. Sogar in der Stadt machte sich das dorfliche Fest der
Glockenweihe bemerkbar: Wihrend des Eucharistischen Kongresses in Osijek* fand
eine Auffithrung statt, die das Thema beim Publikum noch populdrer machen sollte.
Der Rumaer Deutsche Musik- und Gesangverein fiihrte dort das Singspiel Dorf ohne
Glocke auf. In dem Stiick geht es um eine dorfliche Gemeinde, die wahrend des Krieges
ihre Glocke verliert und anschlieBend dank einer Spendensammlung eine neue beschaf-
fen kann. Gleichzeitig werden soziale und gesellschaftliche Probleme des Landlebens
nach dem Krieg behandelt — Armut, soziale Ungerechtigkeit und gesellschaftliche Un-
sicherheit. Diese Differenzen kénnen aber im Singspiel durch die Wiederherstellung
des romisch-katholischen Gemeindelebens gelost werden. Die neue Glocke steht als
Symbol fiir die Riickkehr traditioneller kirchlicher Ordnung im Dorf. Im Stiick sorgt
die Wiederherstellung des Glaubens schlieBlich fiir Sicherheit und Wohlstand: ,,Die
Pfarrkirche [bekommt] ihre Glocke, und ins Dorf kehrt wieder Eintracht ein.*4

Diese Form von populdrer Theaterauffithrung mit Musik zeigt die Vermittlung der
kirchlichen Agenda in Form moderner Unterhaltung. Die Kirche erinnerte das stadti-
sche Publikum und die vielen Géste aus dem landlichen Umland mit der Auffithrung an
die Riickkehr katholischer Ordnungskraft in Form der Glockenweihen. Die vermeintli-
che ,,Wiederherstellung* katholischer Praktiken war in weiten Teilen eine Neuordnung.
Die Festlichkeiten inszenierten die im Rahmen der Ecclesia Militans aufkommende
Idee katholischer Mobilisierung. Disziplinierung und straffe Organisation lokaler Fest-
lichkeiten waren dadurch wesentlich deutlicher ausgeprégt als vor dem Ersten Welt-
krieg.

Jedoch verliefen diese Feierlichkeiten nicht immer konfliktfrei. Spannungen zwi-
schen den Nationalititen oder mit den Vertretern des SHS-Staates bedrohten den ersehn-
ten Frieden innerhalb der Dorfgemeinschaft und mit den Behorden. In der Gemeinde
Popovac®® fand am 25. Mai 1924 eine Feier zur Einweihung einer neuen Glocke statt,
bei der durchaus Konflikte aufgrund nationaler Fragen sichtbar wurden. Die Redaktion
der CVZ lieB kritische Anmerkungen in den Bericht des Popovacer Einwohners Josef
Hodina einflieBen. Dieser Text zeigte beispielhaft, dass die Bereitschaft zur Kooperati-
on mit anderen Nationalititen in der Redaktion der Zeitung durchaus begrenzt war. Die
Redaktion der CVZ zog besonders in der Zusammenarbeit mit den Serben eine klare
Grenze. Auf den ersten Blick lief die Popovacer Prozession zur Glockenweihe dhnlich
ab wie in den anderen Gemeinden. Hodina beschrieb die Feier ausfiihrlich in einem
Leserbrief. Die Glocken kamen aus Ljubljana, und die Ménner der deutschen Gemein-
de brachten sie auf geschmiickten Pferdewagen vom Bahnhof von Beli Manastir in

4 Glockenweihe in Ruma, in: CVZ, Nr. 46 vom 15.12.1923.

4 Leserbrief Martin Stillinger, in: CVZ, Nr. 1 vom 03.01.1924.

45 Leserbrief von einem Bewohner aus Kozarac, in: CVZ, Nr. 6 vom 07.02.1924.
46 Ausfiihrlich in Kapitel 4.1 thematisiert.

47 Das Dorf ohne Glocke®, in: CVZ, Nr. 31 vom 31.07.1924.

48 Baranja, heute dstliches Kroatien.
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den Ort. Freudenschiisse und Musik begleiteten die Prozession. Am ersten Wagen war
zudem als Zeichen der Loyalitdt gegeniiber dem Staat die Nationalfahne des SHS-K&-
nigreichs® angebracht. Etwa ,,200 Seelen” versammelten sich anschlieBend vor der
Pfarrkirche, um die feierliche Einweihung der Glocken zu beobachten. An der Spitze
stand neben dem katholischen Pfarrer und dem Gemeindevorstand von Popovac auch
der als ,,serbische[r] Herr Pfarrer*® bezeichnete orthodoxe Pope. Der Bericht stellte
die friedliche Gemeinschaft zwischen den deutschen und serbischen Biirgern vor Ort
heraus. In den Praktiken vermischten sich zum Teil die Darstellungsformen zwischen
dem Religiésen und dem Nationalen, so etwa im Abspielen der serbischen Hymne Boze
Pravde durch die deutsche Popovacer Musikkapelle.

Der Redaktion der CVZ ging diese Form der Verbriiderung zwischen dem deut-
schen Verein und den Serben deutlich zu weit. Vor allem das Abspielen der serbischen
Hymne betrachtete sie als Stérung der deutsch-katholischen Praktiken wihrend der
Glockenweihe. Sie kommentierte den Text durch eine Einlassung: ,,Wieso? Bei kei-
ner kirchlichen Feierlichkeit darf sie gesungen werden, bevor nicht eine neue Hymne
zusammengestellt wird.“! Obwohl sich Bezetzky und die anderen Redakteure immer
betont loyal gegeniiber dem Staat und besonders dem Konig gaben, kritisierten sie hiu-
fig den starken Einfluss der orthodoxen Serben auf die Politik im Land.?* Die Zeitung
interpretierte das Abspielen der serbischen Hymne wéhrend einer religiésen Prozession
deutscher Katholiken als Provokation. Aus dem Bericht Hodinas ging allerdings nicht
hervor, dass es in der Gemeinde selbst zu Spannungen kam. An dieser Stelle zeigen
sich die Ressentiments gegeniiber den Serben.™ Thre Einmischung in die religidsen
Praktiken der Deutschen war von der CVZ ungern gesehen. Der mediale Aufschrei in
der CVZ war allerdings erheblich grofer als die tatséchliche Kontroverse vor Ort, iiber
welche die Quellen nichts berichten.

Wihrend die Glockenweihen weitgehend ohne Storungen verliefen, kam es im
Kontext traditioneller und lokaler Praktiken immer wieder zu heftigen Zusammensto-
Ben zwischen deutschen Glaubigen und serbischen Beamten. Sie dienten in der Be-
richterstattung oft als Negativbeispiele defizitdrer Praktiken und die entsprechenden
Meldungen waren mit der Aufforderung zur Erneuerung verbunden, etwa im Fall der
Kirchweihe in Karavukovo (Wolfingen): ,,Jedermann ist an diesem Tage gerne gesehen
und wird auf das herzlichste bewirtet*>4, so der Bericht. Diese Gastfreundschaft nah-
men laut Text der serbische ,,Oberstuhlrichter Vasa Krsti¢* und der ,,zweite Stuhlrichter
Milorad Kosani¢* in Anspruch, die sie jedoch ,,aufs groblichste verletzt* hétten und mit
den ,,friedlichen Biirgern der Stadt einen Streit vom Zaune brachen‘.

4 In den iibrigen Berichten zu den Glockenweihen sind Hinweise auf derartige Staatssymbole nicht enthalten.

30 Glockenweihe in Popovac, in: CVZ, Nr. 23 vom 05.06.1924.

51" Ebenda. Im Original in den Text Hodinas eingeschoben und durch Fettdruck hervorgehoben.

2 In Popovac selbst duBlerte sich dies durch das Vorrecht der Serben, den Gemeinderichter zu stellen, obwohl die

serbische Bevolkerung nur ein Drittel der Gesamtbevolkerung ausmachte. Vgl. ZEILER, S. 5-15.

Davon zeugen zahlreiche antiserbische Leserbriefe, welche die CVZ regelmiBig veroffentlichte. In einem

hieB3 es etwa: ,,Die Fille des Einbrechens und Ausraubens und zuletzt Totschlagens vermehren sich insofern

mehr, als inwiefern balkanserbische Personen an Stelle der entlassenen gebildeten Kroaten, Deutschen und

Slovenen kommen®, Ist das ein Staat der Ordnung?, in: CVZ, Nr. 46 vom 15.11.1923.

: O du liebe Befreiung oder viehisches Benehmen eines Stuhlrichters, in: CVZ, Nr. 47 vom 22.11.1923.
Ebenda.
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Im Anschluss an die Kirchweihe fand im Gasthaus Eckert eine Feier statt, bei der
es schlieBlich zur Eskalation kam. Der Stuhlrichter und sein Gefolge stritten sich dort
mit den anwesenden Biirgern von Karavukovo um die Musik. Es folgten ,,Zusammen-
stoBe, die alsbald in schallende Ohrfeigen ausklangen‘. Krsti¢ lie darauthin Polizei
und Gendarmerie rufen und auf die Feiernden einschlagen. Als diese sich wehrten,
schossen die Gendarmen in die Luft, verhafteten einige Biirger unter ,,dem Schutz der
Bajonette“” und lieBen das Lokal rdaumen. Es folgte eine Razzia durch den Ort, in deren
Verlauf der Stuhlrichter weitere Lokale stiirmen und die dort Feiernden verhaften lief3.
Im Anschluss zogen die Gendarmen als ,,Sieger zu den Kldngen der Musik johlend und
heulend, bis in die Morgenstunden durch die Gassen und pflanzten auf diese Weise
den Biirgern von Karavukovo die nétige Ehrfurcht und Achtung vor der Behdrde in
die Herzen*%, so die Darstellung in der CVZ. Als Konsequenz aus diesen Ereignis-
sen richteten die Karavukoer Biirger ein Protestschreiben an den Innenminister, dessen
Auswirkungen nicht mehr aus dem Bericht hervorgehen.

Der Artikel iiber die kirchliche Feier, die im Anschluss durch die Willkiir der
SHS-Beamten in Gewalt miindete, zeigt die Vorbehalte der CVZ gegeniiber der neuen
politischen Ordnung. In diesem Beispiel griffen die Behdrden direkt in die religiésen
Praktiken der deutschsprachigen Bewohner und die anschlieBenden Feiern im Gast-
haus ein. Der ironische Titel des Artikels ,,0 du liebe Befreiung™ spielt darauf an, wie
die Redaktion der Zeitung die Lage der deutschen Katholiken im neuen Staat betrach-
tete. Gerade die Freiheit der Religionsausiibung und anderer Traditionen der deutschen
Gléaubigen sah die CVZ immer wieder durch Beamtenwillkiir gefdhrdet.”® Besonders
aus Richtung Vojvodina, wo viele deutsche Gemeinden unmittelbar an der Grenze zu
Slawonien lagen, gab es haufig harte Kritik an den serbischen Beamten des SHS-Staa-
tes. So druckte die Redaktion einen Artikel eines (ungenannten) Biirgers, der sich iiber
die Behorden beschwerte, die ,,das Vertrauen der Bevdlkerung nicht geniessen und
auch fiir ihr Tun und Lassen nicht verantwortlich sind“®.

Die Modernisierung der Praktiken war somit eine Form des Widerstands gegen die
Willkiir der Beamten, die Verhaftungen deutscher Katholiken mit der fehlenden Ord-
nung wihrend der lokalen Festlichkeiten rechtfertigten. Die Disziplinierung bedeutete
Selbstschutz vor den Belgrader Behdrden. Der Ausbau des Vereinswesens hatte eben-
falls das Ziel, solche Eingriffe in die Praktiken zu verhindern. Die Eskapaden im Gast-
haus lielen sich demnach als Kritik an den ungeziigelten Feiern auf dem Dorf verstehen:
Sie lieferten den Behdrden einen Vorwand, gegen die deutschsprachige Bevolkerung
vorzugehen, was bei den gut organisierten und disziplinierten Aufmérschen nicht so
leicht moglich war. Dass es des Einflusses von SHS-Beamten auf kirchlichen Dorffes-
ten flir Chaos und Unordnung nicht bedurfte, zeigt die Beschreibung der traditionel-
len Fronleichnamsziige in den beiden Orten Rogaska Slatina (Rohitsch-Sauerbrunn)

3 Ebenda.

57 Ebenda.

8 Ebenda.

% So wird etwa kritisiert, dass katholische Kinder in Deronje gezwungen wurden, die ,,riickstindige Cirilica
zu lernen. Aullerdem wird von weiteren ,,verschiedenen Schikanen® durch die SHS-Behorden berichtet.
Bischofsbesuch in der Baranja, in: CVZ, Nr. 11 vom 13.03.1924.

%0 Wie es in den Wojvodina Gemeinden zugeht, in: CVZ, Nr. 50 vom 13.12.1923.
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und Parabu¢ (Parabutsch, heute Ratkovo). Ein Gastautor (Kiirzel K. S.) beschrieb die
Eindriicke, die er von diesen Feierlichkeiten gewonnen hatte: ,,In Parabu¢ sind 60 %
derer, die am Fronleichnamszug teilgenommen haben und zwar so, dass sie wéhrend
des Hochamtes im Gasthaus ausserhalb der Kirche gewesen sind.*“¢! Zudem wies er auf
die fehlende Disziplin der Jugend hin, die seiner Meinung nach nicht angemessen orga-
nisiert war: ,,Es wére am Platze wenn die Jugend unter der Fahne eines Jugendvereines
teilnechmen und der Feier entsprechende Lieder singen wiirde®, stattdessen ,,rauften*s2
sich die jungen Leute vor der Kirche. Demnach dienten die Feierlichkeiten sowohl den
Erwachsenen als auch den Jugendlichen nur als Vorwand, sich zu betrinken und diszi-
plinlos zu verhalten. Die Forderung, die sich aus seinem Text ableitete, war daher klar
eine Wiederherstellung von Ordnung in den kirchlichen Praktiken auf dem Dorf. Der
Ausbau von Vereinen bezweckte, die Jugendlichen einzubinden und sie somit von un-
angemessenen Tatigkeiten abzuhalten. Am Schluss des Artikels betonte der Autor, dass
er den gesellschaftlichen Wandel fiir den Verfall katholischer Praktiken verantwortlich
mache: ,,Katholiken die ihr euch als solche fiihlet, scheuet nicht bei jeder Gelegenheit
das Edlere vorzuziehen um das Moderne was jeder Moral Hohn spricht zu vernich-
ten.*® Statt die Handlungsféhigkeit der Kirche zu demonstrieren, sorgten diese tradi-
tionellen Festlichkeiten seiner Ansicht nach nur fiir weiteres Chaos und Unordnung.®
K. S. unterstrich damit die Notwendigkeit von Umstrukturierungen, die sich ebenfalls
in zahlreichen anderen Artikeln der CVZ fanden.

Die Analyse der Glockenweihen zeigt, dass die vermeintliche Riickkehr zu alther-
gebrachten Praktiken eigentlich Bestandteil einer umfassenden Modernisierung war.
Die lokalen Akteure vertrauten auf die Disziplinierung und Ordnung konfessioneller
Festlichkeiten im ldndlichen Raum. Statt der Dorfgesellschaft setzten sich institutionel-
le Akteure aus dem Umfeld von Kirche und Vereinen als Organisatoren der Praktiken
durch. Dies war wesentlich fiir den katholischen Reformprozess in den 1920er Jahren:
Von der Frithen Neuzeit bis zu Beginn des 20. Jahrhunderts waren kirchliche Feiern
die einzige Moglichkeit, voriibergehend den strengen Regeln der dorflichen Gesell-
schaft zu entkommen. Dies war im Untersuchungszeitraum nicht mehr der Fall: Das
hemmungslose Feiern stand durch kirchliche Akteure und vor allem deren Medien zu-
nehmend am Pranger. Durch die Einbindung der Gldubigen in Vereine versuchte die

Fronleichnamszug in Rokuska-Slatina und meinem Heimatorte Parabu¢ in der Backa, in: CVZ, Nr. 26 vom
26.06.1924.

2 Ebenda.

®  Ebenda.

% Inder CVZ sind viele weitere Berichte zu finden, die sich mit der Gewalt im religiésen Kontext im siidlicheren
Teil des SHS-Staates befassen. So wird etwa {iber einen Zwischenfall im montenegrinischen Cetinje berichtet,
wo sich der Biirgermeister der Stadt und der Metropolit wihrend der ,,Njegos-Feier* (Feier zu Ehren der Fa-
milie Petrovi¢-Njegos, die von 1697 bis 1860 die Fiirstbischofe von Montenegro stellte) eine wiiste Schldgerei
im Streit um ein Automobil geliefert haben: ,,Nachdem sie sich einige Schimpfworte wie Liigner, Zigeuner
udgl. gegenseitig zugeschleudert hatten, versetzte der Bischof dem Biirgermeister eine schallende Ohrfeige,
darauthin stiirzte sich der Biirgermeister wiitend auf den Bischof und, da er ihn mit der Faust nicht erreichen
konnte, gab er ihm einen Fusstritt in den Unterleib, so dass er strauchelte und fiel.” Eine Priigelei zwischen
dem Cetinjer Metropoliten und dem Biirgermeister, in: CVZ, Nr. 9 vom 04.03.1926. Solche Berichte sind
meist von Kommentaren iiber die ,,balkanische” Gewalt begleitet, welche die CVZ siidlich und 6stlich von
Slawonien verortete und von der sie sich scharf abgrenzte.
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Kirche, die Kontrolle tiber die Praktiken vollstdndig zu erlangen.% Mit der verbesserten
konfessionellen Mobilisierung présentierten sich die deutschen Katholiken auBerdem
als handlungsfahige Gruppe im 6ffentlichen Raum. Wihrend es bei den ,,traditionellen*
Feierlichkeiten noch zu Streitigkeiten und Spannungen mit der serbischen Ordnungs-
macht kam, sollte das disziplinierte Auftreten keinen Vorwand mehr fiir Beschrankun-
gen und Eingriffe vonseiten des Staates bieten.

Das Beispiel der Johannesfeier in Apatin

Bereits am Beispiel der Glockenweihen zeigt sich die wichtige Funktion lokaler Vereine
fiir die Mobilisierung der Glaubigen. Sie sorgten mit Musik, Dekoration und Festreden
fiir die passenden Rahmenbedingungen und erfiillten eine Scharnierfunktion zwischen
dem Klerus und den Vertretern der ,,Schwaben vor Ort. Anhand der Feier des heili-
gen Johannes in Apatin® lisst sich diese Verkniipfung beispielhaft nachvollziehen. Dort
zeigte sich, dass diese Feiern nicht nur den Zweck der Disziplinierung hatten, sondern
die deutschen Katholiken ihre Anliegen formulierten und 6ffentlich présentierten. Vor
allem in serbischer Umgebung entwickelten sich ihre religidsen Praktiken zu einem
~Kampfplatz“ der Zugehorigkeit. Immerhin war die Abgrenzung gegen die orthodoxen
Serben einfacher als gegen die kroatischen Glaubensgenossen. Die Gemeinde Apatin
in der Backa (Batschka), unmittelbar an der Grenze zu Slawonien gelegen, zeigte ein-
drucksvoll die enge Verzahnung des lokalen deutschen Vereinswesens und der katholi-
schen Mobilisierung.

Ein nicht namentlich genannter Biirger des Ortes schilderte in einem Leserbrief in
der CVZ den Ablauf der St. Johannesfeier in Apatin. Die Feier wurde von der ,,ehrsa-
men Miillerinnung“®” ausgerichtet, die den heiligen Johannes als ihren Schutzpatron
feierte. Dazu mobilisierte der Verein die ,,Miiller-Frauen und Jungfrauen“®®, die den
ganzen Ort festlich schmiickten. Der Chor, der wéhrend der heiligen Messe sang, be-
stand ebenfalls aus den Frauen des Vereins. Die Prozession war ein ,,hiibscher Zug
der Miiller zum Gotteshause“®. Zusétzlich zu den kirchlichen Feierlichkeiten und der
Prozession organisierte die Miillerinnung eine Tanzveranstaltung im Vereinsheim mit
einem ,,schlichten Bankett“’°. Geladen waren die zivilen und kirchlichen Vorstinde
des Ortes und andere Géste. Die Frauen schmiickten das Vereinsheim mit dem ,,schon
gezierten in Kerzenlicht strahlenden Bild des hl. Johannes von Nepomuk®”'. Dass die
Feier aber nicht unbeschwert verlief und in Zeiten duBlerer Bedrohung stattfand, zeigt
sich anhand der vom Leiter des Vereins und den deutschen Priestern zu diesem Anlass
gehaltenen Reden. Der Kaplan namens Bischof betonte die Bedeutung des Katholizis-
mus fiir das Fortbestehen der deutschen Vereine in der ,heutigen zerriitteten Zeit*’2.
Der Autor des Leserbriefs fligte dabei hinzu, dass ,,die wahren Freunde Apatins stets

5 Vgl. ALTERMATT, S. 249 ff.

% Westliche Vojvodina, im Grenzgebiet zu Slawonien.

67 St. Johannesfeier in Apatin, in: CVZ, Nr. 21 vom 28.05.1925.
% Ebenda.

% Ebenda.

70" Ebenda.

7" Ebenda.

2 Ebenda.
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um die Zukunft der Heimatgemeinde besorgt*’* seien. SchlieBllich zitiert er einen der
Vorstinde der Miillerinnung, der die Bedeutung des deutschen Vereinswesens fiir den
Katholizismus und die Minderheit hervorhob: ,,So lange die Kdrperschaften, Innungen,
Vereine Apatins auf katholischer Grundlage stehen und den Mut aufbringen, ihre ka-
tholische Weltanschauung offen zu bekennen, wird Apatin immer eine Hochburg des
katholischen Deutschtums der Backa bleiben.“"

Dann fiigte der Leserbriefschreiber noch hinzu, dass ,,die ,Ehrsame Miillerinnung*
immerhin als fester Pfeiler dieser Burg gelte[n]!*”. Zwar sprach er die duBlere Bedro-
hung durch orthodoxe Serben und SHS-Behorden nicht direkt an, lie3 jedoch erahnen,
dass die ,,Burg* des katholisch-deutschen Vereinswesens vor ihnen schiitzen sollte. An-
dere Artikel thematisierten die Schwierigkeiten mit den serbischen Behdrden in den
Grenzregionen zu Vojvodina und Backa deutlicher. Fiir Apatin beklagte etwa ein (nicht
namentlich genannter) Autor die Willkiir der Behorden, die er als ,,Dorfpaschas*’® be-
zeichnete. Konkret ging es im Text um einen Apatiner Deutschen, den ein serbischer
Notar zu Unrecht aus dem ,,Reichsgebiet ausgewiesen*”” habe. In der gesamten Region
herrsche nach Meinung des Autors eine ,,Rechtsunsicherheit, die schon sprichwortlich
geworden ist“’®. Er betrachtete dabei besonders die deutschen Biirger in Apatin und
Umgebung als Opfer dieser serbischen Beamtenwillkiir.

3.1.3 Die Bedeutung derlokalen Vereine, der Jugendarbeit und des Kulturbundes

Nicht nur mit den Gegnern von auflen kam es zu Differenzen, sondern auch zwischen
den verschiedenen Fraktionen der Vereine. Dies wirkte sich in vielen Fillen auf die
Mobilisierungsfahigkeit und damit auch auf die religidsen Praktiken aus. Ein prégnan-
tes Beispiel war erneut die Gemeinde Sarvas. Bezetzky kannte die Verhéltnisse dort,
da er zeitweise Pfarrer der Ortschaft war und den Bewohnern lange Zeit in guter Erin-
nerung blieb.” Die Streitigkeiten um die Praktiken, das Vereinswesen und die Politik
in Sarva$ standen fast sinnbildlich fiir die Schwierigkeiten der Organisationsfahigkeit
deutscher Katholiken in der Region.

Die CVZ verfiigte iiber zahlreiche Leser aus Sarvas, die hdufig Leserbriefe verfass-
ten. Zum Teil diente die Zeitung sogar als Plattform fiir personliche Streitigkeiten. Diese
Konflikte bieten Einsicht in den Zustand des deutschen Vereinswesens, das im Ort gut
entwickelt war. Trotz der dezidiert katholischen Ausrichtung kamen in der CVZ einige
Vertreter ,,profaner* Vereine zu Wort. So gab es etwa einen lianger andauernden, hef-
tigen Streit um den ,,deutschen Leseverein“ und dessen angebliche Nihe zu extremen
Ideen. Zudem warfen Kritiker den Mitgliedern vor, abgehobene und antikatholische
Intellektuelle zu sein. Der Sekretér des Vereins Peter Zorn schrieb als Antwort auf die-

73 Ebenda.

74 Ebenda.

75 Ebenda.

76 Dorfpaschas, in: CVZ, Nr. 3 vom 17.01.1924.

77 Ebenda.

78 Ebenda.

7 Trotz seiner relativ kurzen Amtszeit und seiner kritischen Haltung gegeniiber dem Kulturbund erinnerte das

Heimatbuch von Sarvas an den ,,gewissenhaften und tiichtigen Pfarrer Bezetzky*, NECK, S. 64.
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se Vorwiirfe, dass ,,wir {iberhaupt keine extremen Elemente und ,Herrn‘ sind, sondern
biedere Bauersleute*®, Er kritisierte wiederum den Prisidenten des Vereins, den bereits
erwahnten Lehrer Johann Klauser, er habe die Vorwiirfe erfunden und missbrauche sei-
ne Stellung in der Gemeinde. Zorn behauptete, dass Klauser die Jugend des Ortes ohne
Gegenleistung fiir sich arbeiten lasse: ,,[ W]ir behaupten, dass unser Prasident und Leh-
rer ein kleines Fenster in seinem Hirngastl hat, denn sonst hétte er unsere Kinder nicht
nach mittelalterischer [sic!] Methode roboten geschickt.“®! Bezetzky selbst versuchte
den Streit zu schlichten, indem er dem Leserbrief hinterherschob: ,,Hiermit soll diese
Sache ein Ende nehmen. Friede und freundschaftliche Verstindigung, liebe Sarvaser.

Doch Klauser lief3 die Kritik nicht auf sich sitzen und attackierte in einer der folgen-
den Ausgaben der CVZ den Sekretir genauso heftig: ,,Es gibt intelligente Bauern in Sar-
vas§, aber zu denen zéhlen Sie nicht.“®® Er kritisierte dabei auch die anderen Mitglieder
der Fiihrung und den Verein selbst: ,,Ferner werden wir keinen Hochstapplerklub [sic!]
bilden, weil schon ein Krakehlerverein besteht.“®* Jenseits der personlichen Angriffe
und Beleidigungen offenbart dieser Streit die Konflikte vor Ort. Im Hintergrund ging es
etwa um die Lektiire der ,,richtigen Zeitungen fiir die ,,Schwaben‘ — so entbrannte der
Konflikt um das Abonnement des Deutschen Volksblatts (DV).** Daneben stritten die
beiden Kontrahenten auch um ,,Vereinsgeld* und ,,Ehrenstellen‘® in der Gemeinde. Im
Prinzip ging es also um die politische Ausrichtung des Vereins zwischen der klerikalen
und der nationalen Fraktion innerhalb der deutschen Minderheit (genauer weiter unten
im Abschnitt zum Kulturbund). Klauser gehorte als Kandidat der Deutschen Partei zu
den Kritikern einer intensiven Zusammenarbeit mit kroatischen Politikern und atta-
ckierte deshalb seinen klerikalen Gegenspieler Zorn sehr scharf¥’. Die beiden Sarvaser
Biirger fochten ihre Auseinandersetzung nicht nur in der CVZ, sondern zusitzlich in
der Zeitschrift Die Drau und iiber diverse Flugzettel in der Gemeinde aus. Klauser warf
Zorn u. a. vor, ,,nach dem Kriege Sekretdr der kommunistischen Partei“®® gewesen zu
sein®. Klauser forderte von den Biirgern seiner Gemeinde, ihn gegen die ,,unverschdm-
ten und liigenhaften Angriffe seines Gegners zu schiitzen, da er sonst den ,,Orgeldienst
stehen lassen miisse’. Er drohte damit, die auf ihn angewiesenen Musikvereine und
,»Singmadel“”! kiinftig nicht mehr zu begleiten. Neben dem Leseverein waren beide

80 Von unseren Freunden: Leserbrief von Peter Zorn, in: CVZ, Nr. 18 vom 04.05.1922.

81 Ebenda.

82 Ebenda.

8 Von unseren Freunden: An Herrn Peter Zorn aus Sarvas, in: CVZ, Nr. 21 vom 18.05.1922.

84 Ebenda.

85 Minderheitenzeitung aus Ruma mit deutschnationalem Charakter. Sie stand zudem dem Schwibisch-Deut-

schen Kulturbund nahe. Vgl. BETHKE, (K)Eine gemeinsame Sprache?, S. 108.

Von unseren Freunden: An Herrn Peter Zorn aus Sarvas, in: CVZ, Nr. 18 vom 04.05.1922.

87 Vgl. NEck, S. 55.

88 Aufruf, in: CVZ, Nr. 53 vom 28.12.1922.

8 Ein schwerwiegender Vorwurf. Im Mai 1919 verhafteten die Behorden des Kénigreichs einige deutsche Biir-
ger der Gemeinde unter dem Verdacht, der kommunistischen Partei anzugehoren. Da sich die Anschuldi-
gungen nicht bestétigten, kamen die Biirger schnell wieder auf freien Ful. Jemanden als Kommunisten zu
bezeichnen blieb aber im Ort ein bewahrtes Mittel, um politischen Gegnern Illoyalitidt zum Staat vorzuwerfen.
Vgl. NEck, S. 48.

% Aufruf, in: CVZ, Nr. 53 vom 28.12.1922.

1" Ebenda.
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noch in den kirchlichen Organisationen und wihrend der Messen aktiv (Klauser als
Organist), auf die sich der Streit nun genauso auswirkte.

Neben dem Leseverein war die freiwillige Feuerwehr in Sarvas ebenfalls ein Ort fiir
handfeste Auseinandersetzungen zwischen den Fraktionen, und es kam immer wieder
zu Handgemengen im Kontext religidser Praktiken. Zu Ehren der heiligen Kathari-
na feierten etwa der Kommandant der Feuerwehr und seine Kameraden ,,eine kleine
Unterhaltung? in den Ortlichkeiten des Lesevereins. Doch dort kam es beinahe zu
einer Schlédgerei: ,,Nach einer Weile kam Johann Platz jung in das Zimmer hinein und
schrie: ,Was suchen die Lausbuben hier?‘ Natiirlich war er nicht niichtern, was er selten
auch ist.“”* Eine Schldgerei konnte nur durch das Eingreifen des Kommandanten der
Feuerwehr verhindert werden, der seine Leute aufforderte, das Lokal zu verlassen, und
damit die Situation beruhigte. An diesem Beispiel zeigen sich die stidndig thematisier-
ten Defizite der traditionellen katholischen Festkultur, die in den Dorfern haufig Anlass
fiir Tanzfeiern und Trinkgelage bot, die dann in Schldgereien ausarteten. Bezetzky und
andere Akteure aus dem konfessionellen Umfeld nahmen diese Beispiele auf, um eine
weitere Institutionalisierung und Anbindung der Festlichkeiten an die Kirche zu for-
dern.

Die ,richtige Art“, katholische Praktiken durchzufiihren, und die gegenseitigen Vor-
wiirfe, diese nicht einzuhalten, waren gleichermaf3en ein Bestandteil der Auseinander-
setzungen im Ort. So stritten sich etwa der ,,Schmiedemeister” und der ,,Antichrist“**
in mehreren Leserbriefen um ihre Rolle im Vereins- und Kirchenleben und um person-
liche Angelegenheiten. So warf der ,,Schmiedemeister seinem Gegner vor: ,,Herr An-
tichrist geht fleissig in die Kirche, er kleidet sich schon, kommt bis zu den Gasthdusern
[...] sauft sich an, widhrend der hl. Messe, dann geht er vor das Tor der Kirche, maskiert
als wire er auch in der Kirche gewesen [...] in Sarvas nennt man ihn den Dorfjudas.“%
Zudem soll sich der besagte Herr im ,,Jagdklub®, in dem er eine ,,grosse Rolle* spielte,
unangemessen und regelwidrig verhalten haben. Die gegenseitigen Beleidigungen und
Vorwiirfe waren im Kontext einer dezidiert katholischen Zeitung {iberaus heftig.*

Zusatzlich kam es in Sarva$ zu Zusammenst6f3en mit Vertretern der Staatsmacht,
etwa dem ,,Bahnaufseher Luka Jelac¢i¢*”’. Dieser besuchte ohne Einladung eine deut-
sche Hochzeitsfeier, ,,setzte sich an den Tisch und trank nach Herzenslust“.® Als er sich
schlieBlich ,,in ein 10jdhriges Madchen verliebte*”, warf ihn die Mutter des Kindes

%2 Aus Sarvag, in: CVZ, Nr. 49 vom 06.12.1923.

% Ebenda.

%4 Pseudonyme fiir die Autoren der Leserbriefe, die offenbar nicht mit ihrem richtigen Namen in der CVZ er-
scheinen wollten.

9% Eingesendet aus Sarvas, in: CVZ, Nr. 49 vom 04.12.1924.

% Wihrend die teilweise wiisten Beschimpfungen in den Leserbriefen offenbar kaum Probleme aufwarfen,
empdrten sich viele Leser iiber eine humorvolle Geschichte aus der humoristischen Reihe ,,Krumsepp®. In
der Erzdhlung befleckt sich ein Bahnreisender wihrend einer unerwarteten Bremsung des Zuges die Hose
mit Kaffee. Viele Leser empfanden diese Geschichte als anst6Big und sogar ,,antichristlich®, da der Reisende
gezwungen war, seine Kleidung in der Offentlichkeit zu wechseln. Die Redaktion veréffentlichte schlieBlich
eine Stellungnahme und verteidigte die ,,Spéasse des Krumsepp* und dessen ,.hie und da grobe Scherze in
ihrer Zeitung: An einige die sich iiber den Krumsepp drgern, in: CVZ, Nr. 19 vom 08.05.1924.

97 Ein ungeladener Hochzeitsgast, in: CVZ, Nr. 49 vom 06.12.1923.

%8 Ebenda.

% Ebenda.
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hinaus. Ahnliche Schwierigkeiten mit Beamten der staatlichen Eisenbahn kamen hiufi-
ger vor, so etwa mit dem ,,Bahnpraktikanten, Herrn Tomi¢*“!%, der laut der CVZ fiir sich
selbst, seine Frau, Schwigerin und Schwiegermutter mit der Hilfe von Gendarmen ein
,,Wohnzimmer requirierte [...] ohne hierfiir einen Heller Mietzins zu zahlen®.!"! Mit der
rechtméifigen (deutschen) Eigentiimerin der Wohnung kam es sofort zu ,,argen Ausein-
andersetzungen‘ und Beschimpfungen mit ,,ordindrsten und schandlichsten Worten*.!%2
Mehrfach soll der Beamte ihr Schlége angedroht oder sie des Diebstahls bezichtigt
haben. Zusammen mit den Gendarmen bedréngte Tomi¢ aulerdem noch eine deutsche
Versammlung im Gemeindehaus des Ortes. Die Redaktion der CVZ kommentierte den
Bericht mit der Aufforderung: ,,Ist denn Niemand hier, der diesen Schweinereien die-
ses Pascha’s ein Ende machen wird? und fiigte noch ein ironisches ,,na zdravlje!*!%
(,,Prost!*) in den Kommentar ein. Das unschone Ereignis filigte sich in die Reihe der
Artikel tiber die ,,willkiirlichen Beamten* ein, die besonders deutsche Biirger in der
Region drangsalieren wiirden. Dariiber hinaus sprach er das schwierige Verhéltnis zu
den Serben an, die als Vertreter der Staatsmacht in die deutsch gepréigten Ortschaften
kamen. Jedoch gab es auch Gegenbeispiele fiir eine gute Zusammenarbeit zwischen
den deutschen Bewohnern des Ortes und den Behérden des Konigreichs. Vom ser-
bischstammigen ,,Gemeindenotér Petar Miljus“ berichtet das Sarvaser Heimatbuch'*,
dass er sich ,,fiir die Schwaben und ihre gerechten Angelegenheiten!® einsetze. Derart
positive Einschétzungen serbischer Beamter waren aus der Redaktion der CVZ nicht
zu horen.

Bezetzky bemiihte sich, die Streitigkeiten unter den Sarvaser Biirgern so gut wie
moglich zu schlichten. Immerhin waren die Vereine eine Grundlage fiir die Mobilisie-
rung der deutsch-katholischen Bevdlkerung und ohne sie war an eine Modernisierung
und Wiederbelebung konfessioneller Praktiken nicht zu denken. Dennoch kritisierte
der Chefredakteur in einigen Bereichen die Biirger der Gemeinde heftig, besonders
scharf attackierte er die Bauernpartei Radi¢’, die wihrend der Wahlkdmpfe im Ort
aktiv war.'” So bezeichnete Bezetzky den Vorsitzenden der Bauernpartei als ,,leicht-
sinnigen Demagogen®, der die einfachen Bauern durch den Missbrauch katholischer
Volksfrommigkeit ,,zum Schaden des kroatischen Volkes*“!”” gegen die Kirche aufhet-
ze. Die Partei Radi¢’ erhielt trotz der heftigen Polemiken in der CVZ selbst unter den

100" Der ,Schreck von Sarvas‘, in: CVZ, Nr. 21 vom 22.05.1924.

11 Ebenda.

102 Ebenda.

103 Ebenda.

104 Autor war der Bauer Josef Neck aus Sarvas. Das Heimatbuch stand der liberalen Presse wie der Drau kritisch
gegeniiber, da diese zwar ,,in deutscher Sprache gedruckt“ sei, aber ,,dem Deutschen Volkstum oft feindlich*
gegeniiberstehe. Dies legt nahe, dass der Autor eine eher national ausgerichtete politische Agenda vertrat und
dem Deutschen Kulturbund nahestand. Vgl. NEck, S. 100.

105 Ehenda, S. 49.

196 Ein ausfiihrlicher Bericht iiber die ,,Radié¢ianer in Sarvas lieferte ,,cin SarvaSer” in einem Leserbrief. Dieser
berichtet von heftigen Streitigkeiten zwischen den Biirgern bis hin zu Drohungen, ,,draufzuschlagen* oder
das ,,Messer an Reih’* zu nehmen. Briefkasten der Redaktion. Leserbrief aus Sarvas, in: CVZ, Nr. 36 vom
10.09.1925.

197" Eine des Radi¢ unwiirdige Hetze gegen die Kirche und SHS-Bischéfe, in: CVZ, Nr. 41 vom 08.10.1924.
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deutschen Katholiken in Sarva$ eine bedeutende Zahl an Stimmen.'® Die Furcht vor
einer politischen Spaltung der Deutschen zeigte sich in einigen Leserbriefen, welche
die Wihler der Bauernpartei als Verréter betrachteten. So schrieb ein Leser als Kom-
mentar zur politischen Spaltung im Ort: ,,Ein sonst guter Katholik und eifriger Férderer
der ,Christlichen Volkszeitung® ist uns treulos geworden bloss deshalb, weil wir mit der
Radiépolitik nicht einverstanden sein konnen.!%

Katholische Jugendarbeit

Vertreter der deutschen Katholiken sahen nicht nur den Unfrieden zwischen den Er-
wachsenen mit Sorge, sondern fiirchteten besonders die Disziplinlosigkeit des Nach-
wuchses. Der vermeintliche Verlust von Moral und Glaube bei der Jugend im SHS-
Staat war deshalb ein stdndiges Thema in der CVZ. Die Ursachen sahen Chefredakteur
Bezetzky und die anderen Autoren des Blattes in den verschiedenen ,,Auswiichsen*
der Moderne, den liberalen Politikern in Belgrad und dem Verfall religidser Praktiken
vor Ort. Die Jugend sei ohne Einbindung in die kirchlichen Organisationen demnach
sich selbst iiberlassen und daher gefdhrdet. So iibersetzte die CVZ einen Artikel des
kroatischen Jutarni List iiber eine Gruppe minderjdhriger Einbrecher und druckte ihn
als Leitartikel mit Kommentar ab. Der Text ging auf die vermeintlichen Ursachen sol-
cher Delikte ein: ,,Wiéchst das Kind zum Knaben heran, so ldsst ihm die gute Mutter
die Ziigel frei schiessen in der guten Meinung, das Kind soll die Jugend geniessen!
Arme Mutter.“"° Durch Medien wie Zeitungen, Kino''! oder Theater wiirde die Jugend
zu Verbrechen, Trunksucht und Unmoral verfiihrt: ,,Wer trigt aber die Hauptschuld? —
Meiner Ansicht nach — der Staat!“!'%, so der (ungenannte) Autor des Textes.

Bezetzky thematisierte selbst hdufig den angeblichen Verfall christlicher Werte
durch den Wandel der Gesellschaft in Form der Moderne und verwendete den Begriff in
zahlreichen Leitartikeln. So kritisierte er etwa die ,,nachsichtigen Eltern, die zu Vieles
iibersahen, keine Liebe zum Gebete oder Gottesdienste beibrachten“!'3. Er betrachtete
die Kindererziehung als ,,wunden Punkt“ fiir die gesellschaftliche Entwicklung, die
letztendlich in Gewalt und Trunksucht miinden kdnne. Der Staat war seiner Ansicht
nach mitverantwortlich, da er den negativen Folgen der ,,modernen Entwicklung®!!*
zu viel Spielraum gewéhre. Katholische Jugendorganisationen hétten seiner Ansicht
nach die Aufgabe, derartige Entwicklungen einzuddmmen. Sie sollten die Jugendlichen
auffangen und fiir 6ffentliche religidse Praktiken mobilisieren. So lobte ein Redakteur
(Kiirzel J. D.) iiberschwiinglich die kroatisch-katholische Jugendorganisation fiir ihre
Arbeit: ,,Der ,Hrvatski katolicki Orao‘ [Kroatischer Katholischer Adler] ist eine Orga-
nisation katholischer Turnvereine mit dem Ziele der liberalen Gesinnung Widerstand

108 Josef Neck kritisierte ebenfalls die deutschen Biirger, die ihre Stimme der kroatischen Bauernpartei gaben.

Ebenso wenig sympathisierte er mit den Klerikalen, da sie die Wahl des Abgeordneten der deutschen Partei
(Klauser) verhinderten. Dieser erhielt 50 % der Stimmen. Vgl. NEck, S. 55.

109 Briefkasten der Redaktion. Leserbrief aus Sarvas, in: CVZ, Nr. 44 vom 30.10.1924.

10 Retten wir unsere Jugend!, in: CVZ, Nr. 35 vom 28.08.1924.

" In den Dérfern gab es Filmauffiihrungen von Wanderkinos. GroBere Gemeinden wie Sarvas richteten in den
1920er Jahren sogar feste Kinos ein. Vgl. NEck, S. 97.

112" Retten wir unsere Jugend!, in: CVZ, Nr. 35 vom 28.08.1924.

'3 Moderne Zeitkrankheit, in: CVZ, Nr. 49 vom 04.12.1924.

114 Ebenda.
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zu leisten und im privaten wie auch im offentlichen Leben der christlichen Gesinnung
die gebiihrende Stelle zu erkdmpfen.“!'> Die kroatische Kirche baute den Verein im
Rahmen der Katholischen Aktion im Laufe der 1920er Jahre aus und organisierte ihn
an einer Schnittstelle zwischen Kirche und kroatischem Nationalismus. Wie bereits der
Redakteur J. D. andeutete, war der Verein (dhnlich wie andere Jugendorganisationen
der Zeit) nach dem Vorbild des Militérs organisiert: Der Orao stattete die Jugendlichen
mit Uniformen aus, lie} sie marschieren und fiir die Sache der Kirche ,.kdmpfen®.

Die Organisation entstand urspriinglich im Jahr 1862 in Ljubljana nach dem Vorbild
der Turnerbewegung des ,,Turnvaters* Friedrich Ludwig Jahn in Deutschland und der
aufkommenden panslawischen Jugendbewegungen als ,,Sokol* (Falke). Die CVZ er-
lauterte ausfiihrlich die Entwicklung des Vereins in einem Artikel und nahm dabei die
national-religiosen Aspekte in den Blick: ,,Der Verein betétigte sich blos auf nationa-
lem Gebiete und wurde auch von der patriotischen Geistlichkeit unterstiitzt.“!'¢ Als die
Sokol-Vereine um die Jahrhundertwende das Nationale deutlich verstirkten und einen
iausgesprochen kirchenfeindlichen Standpunkt“!'” einnahmen, spaltete sich die Bewe-
gung. Der Sokol etablierte sich als eines der wichtigsten Instrumente zur Vermittlung des
kroatischen Nationalismus an die Jugend.!''® 1908 griindete schlieBlich der ,,slovenische
Katholikenfiihrer und Volksmann Dr. Krek*“'"® den dezidiert katholischen Orao-Verein,
nach dem Adler-Symbol des Johannes-Evangeliums. Diese Organisation stellte sich
nun gegen die ,kulturkdmpferischen Angriffe!?® und die kirchenkritische Haltung
des urspriinglichen Mutterverbands Sokol. Besonders nach der Griindung des SHS-
Konigreichs baute der Orao-Verein seine Strukturen erheblich aus. So schlossen sich
im Dezember 1923 die kroatisch-katholischen Jugendbildungsvereine mit den Turnver-
einen zu einem einheitlichen Verband zusammen. Im Rahmen der Katholischen Aktion
und des Ausbaus der Laienvereine der Ecclesia Militans forderte die Kirche verstarkt
die neuen Jugendorganisationen. Zum Zeitpunkt des Artikels zdhlte der Verband unter
dem Namen Hrvatski Orlovski Savez ,,104 Vereine mit 8000 Mitgliedern“!?! in den
grofen Stddten wie Zagreb und zunehmend in den dorflichen Gemeinden. Der Verein
hatte den Anspruch, eine ,,egalitire” Bewegung zu sein, die Jugendliche ,,aller Ge-
sellschaftsschichten, aller Bildungsstufen, Hochschiiler und Fabrikarbeiter, Stadt und
Dorf*!?2 umfassen sollte.

Die Einbindung von Méadchen und jungen Frauen gehorte ebenfalls zur Strategie der
katholischen Mobilisierung im Rahmen neuer Vereine. Im Mérz 1922 konstituierten
sich die Adlerinnen als abgespaltener Teil der konfessionellen kroatischen Jugendbe-
wegung, der ab 1925 eine eigenstidndige Organisationsstruktur erhielt. Sie setzten sich
zum Ziel, die ,,Seelenbildung® der Médchen im Einklang mit der katholischen Leh-
re zu verbessern und gleichzeitig eine ,,maBvolle Korperkultur*!* zu verbreiten. Der

15 Kroatische ,Orao‘-Bewegung, in: CVZ, Nr. 28 vom 15.07.1926.
116 Adler und Falken, in: CVZ, Nr. 34 vom 27.08.1925.

17 Ebenda.

18 ygl. Troc, S. 781-798.

119 Adler und Falken, in: CVZ, Nr. 34 vom 27.08.1925.
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123 AN, S. 211.
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Schwerpunkt der Adlerinnen lag daher nicht nur in der Organisation von Unterrichts-
veranstaltungen {iber die Rolle der Frauen in Kirche und Ehe, sondern auch von weib-
lichen Turn- und Gymnastikvereinen. Der Verein versuchte gleichermafien Mitglieder
in Stadt und Land zu rekrutieren, wobei bis zum Jahr 1926 insgesamt 74 Gruppen ent-
standen: 17 béuerliche und 43 stadtisch-biirgerliche mit insgesamt 3109 Mitgliedern.
Die Tatigkeit der Adlerinnen hatte damit ihren Schwerpunkt in den Stddten und stief3
auf dem Land auf groBe Skepsis in den konservativen Teilen der Bevolkerung.'?* Trotz
seiner dezidiert katholischen Ausrichtung war der kroatische Nationalismus der ge-
samten Orao-Bewegung nicht weniger ausgeprégt als beim urspriinglichen Sokol. Die
Adler waren mit ihrer landesweiten Infrastruktur, den zahlreichen Freizeitangeboten
fiir Jungen und Méadchen und der engen Vernetzung mit der Kirche guasi konkurrenz-
los. Mit der Einfiihrung der Konigsdiktatur im Dezember 1929 16ste Belgrad sémtliche
konfessionellen Jugendvereine und damit auch Adlerinnen und Adler auf.'?

J. D. macht deutlich, dass die deutschen lokalen Vereine eine derart umfassende
Organisationsarbeit nicht selbststindig leisten konnten. Er betrachtet den Orao daher
als empfehlenswert fiir die deutsch-katholischen Jugendlichen:

,,Es ist dieser Adlerflug der kroatischen katholischen Jugend auch fiir uns deutsche Katholi-
ken Jugoslaviens eine trostreiche Erscheinung, denn nur wenn das katholische Bewusstsein
bei den Kroaten stark und kréftig sein wird, kann der deutsche Katholik in Jugoslavien im
Kroatentume fiir seinen Katholizismus eine Stiitze finden.*!?

Gleichzeitig war der Redaktion der CVZ klar, dass der Orao-Verein kroatisch-nati-
onal orientiert war. Dies zeigte sich etwa bei den Millenniumsfeiern in Sibenik (Siben-
ning) zum 1000-jdhrigen Jubildum der kroatischen Staatswerdung im Mittelalter.'”” Die
Jugendlichen hielten unter den Augen der ,,.Bischofe Bonafaci¢ aus Split und Mileta
aus Sibenik“ sowie ,,Abgeordneten der Volkspartei® ein ,,gelungenes Schauturnen®!?
ab. J. D. betrachtete die Unterstiitzung des Orao durch die kroatischen Behorden als
unzureichend: Im Gegensatz zu den nationalistischen Sokol-Verbénden, die zeitgleich
eine grofle Parade in Zagreb abhielten, habe die Regierung ,.keine Hunderttausender
aus der Staatskasse fiir die Feier springen lassen*'?. In Sibenik konnten so nur 2000
Jugendliche aufmarschieren, wihrend es in Zagreb 10 000 Sokoln waren. Begleitet
wurde die Veranstaltung des Orao von zahlreichen Messen, Festumziigen und Lehrver-
anstaltungen. Katholische Mobilisierung und Disziplinierung standen im Vordergrund,
obwohl auch die CVZ feststellte, dass die ,,Feierlichkeiten einen deutlich ausgespro-

124 vgl. ebenda, S. 210-213.

125 vgl. ebenda, S. 213.

126 Adler und Falken, in: CVZ, Nr. 34 vom 27.08.1925.

127 Ym Jahr 925 erhielt Kénig Tomislav die Konigskrone durch den damaligen Papst Johannes X. Fiir die kroati-

sche Nationalbewegung war dies der Beginn der Staatsbildung. Im Zusammenhang mit den Millenniumsfei-

ern kam es hdufiger zu ZusammenstoBen zwischen Kroaten und Serben im Konigreich, so etwa bei einer Feier

in Split, als Anhédnger Radi¢’ und der serbischen Orunja aufeinander losgingen. Zusammenstof3 zwischen

Radi¢ianern und Orjunasen, in: CVZ, Nr. 33 vom 20.08.1925.

o Zwei charakteristische kroatische Millenniumsfeier-Veranstaltungen, in: CVZ, Nr. 33 vom 20.08.1925.
Ebenda.
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chenen religios-patriotischen Charakter!*® im Sinne des kroatisch-nationalen hatten.
Von der eigenstidndigen weiblichen Organisation der Adlerinnen war in der CVZ keine
Rede. Sie war mit ihren weniger als 3000 Mitgliedern deutlich kleiner und im land-
lich-konservativen Umfeld der Zeitung kaum présent.

Eigene Jugendbewegungen der ,,deutschen Landsmannschaft® waren im Vergleich
winzig und nicht in der Lage, derartige Massenspektakel zu veranstalten. Redakteur
Dr. Espe berichtete etwa von einem deutsch-katholischen und ungarisch-katholischen
Hochschulverein aus der Vojvodina, der an der Universitit von Zagreb bestand. Der
Verein hatte lediglich 50 Mitglieder: ,,Es gibt noch junge gebildete Ménner unter den
Vojvodinaer Deutschen und Magyaren [...] die ,Christliche Volkszeitung® kann nun
mit Stolz auf diese Hilfstruppe im Kampfe fiir die katholischen Wahrheiten blicken*!3!,
so der Kommentar Espes. Im Vergleich zu den Tausenden Mitgliedern des kroatischen
Orao spielten derartige Vereine der nationalen Minderheiten bei der massenhaften Mo-
bilisierung der Jugend allerdings kaum eine Rolle. Gerade lokal lieBen sich eigene
deutsch-katholische Jugendorganisationen in der Region kaum ausmachen.

Das schwierige Verhaltnis zum Schwabisch-Deutschen Kulturbund

Wihrend die kroatisch-katholischen Adler fiir Bezetzky und seine CVZ ein positives
Beispiel katholischer Mobilisierung darstellten, blieb der Konflikt mit dem Schwa-
bisch-Deutschen Kulturbund ein Spaltpilz innerhalb der deutschen Gemeinden in der
Region. Die wichtigste Organisation der Deutschen war im SHS-Ko6nigreich durch eine
Gruppe donauschwibischer Akademiker am 20. Juni 1920 in Novi Sad gegriindet wor-
den. Die Beziehungen der klerikalen CVZ und ihres Umfelds zum Kulturbund waren
schwierig, da sie hinter ihm einen protestantisch geprigten Nationalismus vermute-
ten.!*? Der Kulturbund war zwar der grofite Verband der ,,Schwaben®, umfasste aber
selbst zu Hochzeiten Anfang der 1930er Jahre nie mehr als 10 Prozent der deutschen
Bevolkerung.!* Die Behorden des SHS-K6nigreichs schrinkten die Arbeit des Vereins
immer wieder ein und erlieBen eine Zeitlang sogar Verbote. Fiir die CVZ war dies
einerseits ein weiterer Beweis fiir die Willkiir gegeniiber der deutschen Minderheit,
gleichzeitig aber auch die eigene Schuld des Kulturbundes.

Dieser betrachtete wiederum die klerikale Ausrichtung der CVZ und ihre Néhe zur
(von katholischen Priestern dominierten) Slowenischen Volkspartei, die in Slawonien
als Christliche Volkspartei auftrat, als Gefahr fiir die Organisationsfahigkeit der deut-
schen Minderheit. So sah sich der Kulturbund als legitime Vertretung aller Deutschen
in der Region, ,.einerlei, ob Katholik oder Protestant“!**. Deshalb nahm er die Aktivi-
titen von Bezetzkys Zeitung und der klerikalen Fraktion als Bedrohung wahr, da sie
den ,,noch immer naiven schwibischen Bauern an jener Stelle packen, wo er am emp-
findlichsten ist, an seinem Christentum und Bauerntum, um ihn dem Volke zu entfrem-

130" Ebenda.

31 Eine frohe Botschaft, in: CVZ, Nr. 13 vom 01.04.1926.

132 Vgl. BETHKE, (K)Eine gemeinsame Sprache?, S. 128—132.

133 Als die Organisation spiter unter den Einfluss der Nationalsozialisten geriet, erhhte sie die Mitgliedszahlen
durch statistische Tricks (so zéhlte sie Familienmitglieder eines Vereinsmitglieds automatisch hinzu). Vgl.
JANJETOVIC, S. 219-235.

134 DoroTkA EHRENFELS, in: AV, Sign. 20560, S. 244.
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den“!%, Aus dieser Perspektive waren der Katholizismus und seine Organisationen ein
Werkzeug, um die ,,Schwaben* langfristig der kroatischen Mehrheit anzupassen. Be-
sonders die im Rahmen der Katholischen Aktion durch Pius XI. aufgebauten Vereine
und die mit ihnen verbundenen 6ffentlichen Praktiken betrachtete der Kulturbund mit
groBer Skepsis: ,,Wir sollen uns zersplittern, Katholiken und Protestanten sollen inner-
halb der nationalen Gemeinschaft fiir alle Zeiten feindliche Briider bleiben.“!*¢ Somit
wiirde die klerikale Fraktion dem Zusammenbhalt und der 6ffentlichen Ausformulierung
von Minderheitenrechten schaden.

Beispielhaft war eine grole Versammlung der Deutschen, die am 1. Februar 1920
in Indjia'®” (Vojvodina) stattfand. Wéhrend sich die Anhdnger der Klerikalen nach An-
gaben des Kulturbundes ins ,,Mauseloch“!*® zuriickzogen und der Veranstaltung fern-
blieben, konnten die Vertreter des Kulturbundes unter ,,allgemeiner Begeisterung*!*
eine Resolution verlesen. Darin schlossen sie die Zusammenarbeit der deutschen Min-
derheit mit der Christlichen Volkspartei und anderen kroatisch dominierten Parteien
kategorisch aus. Umgekehrt betrachtete Bezetzky den Kulturbund dhnlich kritisch. Die
CVZ kommentierte dessen Auflosung durch den Belgrader Ministerrat mit entspre-
chender Genugtuung: ,,Die Abgeordneten der deutschen Partei, die mit der Hilfe des
Kulturbundes zu ihren Mandaten kammen [sic!], konnen sich ihrer Politik nicht riih-
men, denn das viele Umhertanzen um die Radikalen und ihre Regierung und das Un-
terstiitzen derselben, brachte ihnen unterwartete Friichte.“!“" Aus der Perspektive der
Redaktion war also der Kulturbund durch die Zusammenarbeit mit der Partei Nikola
Pasi¢’ (1845-1926) und vor allem Svetozar Pribi¢evi¢’'*! (1875-1936) selbst schuld an
seiner Auflésung.

Dennoch berichtete die CVZ ausgesprochen kritisch iiber die Art und Weise der
Auflésung des Kulturbundes durch die Behorden des Konigreichs. Sie betrachtete sie
im Kontext der ,,Beamtenwillkiir”, unter welcher die deutschen Vereine zu leiden hét-
ten. Am 23. April 1924 16sten Beamte die Zentrale der Organisation in Novi Sad auf.
Im Auftrag des Innenministeriums beschlagnahmte ,,der Stadthauptmann Alexander
Gjatkov*“1*? das Vermogen und lief3 die Raume versiegeln. Um 11 Uhr hatte schlieBlich
der ,,Schwibisch-Deutsche Kulturbund aufgehort zu existieren*'*. Am aussagekraf-
tigsten im Artikel war dabei die Uberschrift, welche die Auflésung ironisch als ,,Hel-
dentat” der Regierung und als ,,staatsruinierend*!** bezeichnete.

135 Ebenda, S. 245.

136 Ebenda, S. 247.

137 Der Ort spielte in der CVZ trotz des hohen Anteils deutscher Einwohner (5896 laut der Volksziihlung von
1921) selten eine Rolle. Dies lag vermutlich an dem vergleichsweise hohen Anteil an Protestanten und der
Stirke des Kulturbundes. Vgl. WERN, S. 282.

133 DorOTKA EHRENFELS, in: AV, Sign. 20560, S. 248

13 Ebenda, S. 249.

140 Auflgsung des Kulturbundes, in: CVZ, Nr. 16 vom 17.04.1924.

141 Kroatischer Serbe und zuniichst Anhénger des ,,Jugoslawismus®, spiter Unterstiitzer des serbischen Zentralis-
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Dass sich der Streit zwischen der nationalen Fraktion des Kulturbundes und den Kle-
rikalen der CVZ auf die Mitglieder bzw. Leser auswirkte, ldsst sich anhand der Leser-
briefe nachvollziehen. Dort berichtet etwa ein (anonymer) Autor von einem deutschen
Priester in Ridica (ndrdliche Vojvodina), der aufgrund seiner Ndhe zur ungarischen
Minderheit vom Kulturbund und dessen Leitmedium, dem DV, heftig angegriffen wur-
de. Der Verfasser beschuldigte den Kulturbund und das DV, einen iibertriebenen Na-
tionalismus und Hass auf die Kirche zu unterstiitzen: ,,Die Kulturzéglinge aber haben
so die personliche Freiheit geehrt [sic!], dass sie ansehnliche und ehrwiirdige deutsche
Biirger auf der Strasse mit groben Worten angegriffen haben, weil sie fiir die Kirche
gespendet hatten.“!*> AuBerdem wiirden sich die Mitglieder des Kulturbundes ,,mit dem
gesamten Deutschtum verwechseln“'*¢ und damit zu Unrecht im Namen der gesamten
Minderheit sprechen. Gerade im Streit mit ungarischen Katholiken'¥” sorgte der Kul-
turbund nach Ansicht des Autors fiir eine Spaltung der Glaubigen und missbrauchte
die Kirche als ,,politischen Kampfschauplatz“!“¥. Dadurch wiirde er auch die religiosen
Praktiken vor Ort gefdhrden, die nur mithilfe der ungarischen Katholiken durchzufiih-
ren waren: ,,In der Kirche hort der nationale Unterschied auf™, ermahnt der Autor und
warnt vor dem ,,iibertriebenen deutschen Schovinismus [sic!]“'*’ von Kulturbund und
DV. SchlieBilich kamen interne Streitigkeiten der Regierung und ein Machtverlust Pri-
bicevi¢’ ' dem Kulturbund zugute. Nach Verhandlungen des deutschen Abgeordneten
Dr. Kraft mit dem Innenministerium konnte der Verein im November ,,seine Téatigkeit
sofort wieder aufnehmen*'>'. Die CVZ hielt sich allerdings mit Kritik nicht zuriick. In
einem ausfiihrlichen Leitartikel von Johannes Kiihn und einem anschlieBenden Kom-
mentar Bezetzkys erlduterte die Zeitung ihre Haltung zu den politischen Parteien, zum
Kulturbund und zum ,,Deutschtum®.

Kiihn beschrieb im Leitartikel die Versuche der verschiedenen Parteien des Ko-
nigreichs, um die Deutschen zu werben. Er betrachtete die Methode der ,,radikalen
Partei®, sich so darzustellen, als ,.kenne sie keinen Unterschied zwischen Leuten an-
derer Konfession, nichteinmal [sic!] zwischen jenen anderer Volkszugehorigkeit®, als
,Bauernfangerei*“'*2. Die Selbststindig-Demokratische Partei hétte auf dhnliche Weise
versucht, sich mit allerlei ,,Verlockungen® iiber ,,Milch und Honig, deutsche Schulen,
Grundstiicke® der Minderheit anzubiedern, und letztendlich nur ,,zum Schaden des
Deutschtums*“!*®* Zwietracht in die Orte gebracht. Die Bauernpartei Radi¢’, die sich
gerade unter den Kroaten (und nicht wenigen deutschen Bauern) grofler Beliebtheit
erfreute, sei seiner Ansicht nach genauso schidlich fiir die Sache der Minderheit wie
die anderen Parteien. Kiihn betonte die Abkehr von all diesen Parteien und schloss sei-

145 Antwort dem ,,Deutschen Volksblatte®, in: CVZ, Nr. 44 vom 30.10.1924.

146 Bbenda.

147" Der Kulturbund betrachtete die ungarische Minderheit, ihre Organisationen und Medien als groBte Konkur-
renten in der Region. Er beschuldigte die Ungarn, die deutsche Bevolkerung (auch mithilfe ungarisch soziali-
sierter Priester) gezielt zu magyarisieren. Vgl. DOROTKA EHRENFELS, in: AV, Sign. 20560, S. 222-226.

148 Ebenda.
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151 Der Schwiibisch-Deutsche Kulturbund wieder gestattet, in: CVZ, Nr. 45 vom 06.11.1925.
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nen Text: ,,Nur Deutsch sein heisst treu sein!*“!>* Bezetzky fiigte dem Text noch einen
Kommentar mit einer Wahlempfehlung hinzu:

,»Zu einer gerechten Politik kommt [...] [es] nur, wenn es gelingt starke slavische Parteien zu
finden, die auf christlicher Grundlage stehen, wie gegenwdértig die slovenische Volkspartei,
dann konnen wir hoffen, dass wir es auch in unserem Staate erleben werden, dass von den
Slaven die Rechte unserer deutschen Bevolkerung respektiert, wie in Belgien von den katho-
lischen Vallonen [sic!] die Rechte der katholischen Flamen respektiert werden. !>

Dies war eine deutliche Absage an den Kulturbund und andere Organisationen,
welche die CVZ als ,,deutsch-national“ betrachtete. Bezetzky stellte klar, dass er die
Zukunft der deutsch-katholischen Minderheit und besonders ihrer religidser Praktiken
nur durch die Zusammenarbeit mit einer katholisch geprégten ,,slawischen* Partei ge-
sichert glaubte.

Lokale und traditionelle Praktiken in Slawonien erfuhren in den 1920er Jahren eine
umfassende Neugestaltung. Die ,,Riickkehr* zur katholischen Ordnungsmacht war tat-
sdchlich eine Modernisierung: Die Praktiken wurden straffer organisiert und durch-
gefiihrt; die Glaubigen durch Vereine eingebunden und mobilisiert. Fiir die deutschen
Katholiken fiihrte dies einerseits zu neuen Mdglichkeiten, sich in der Offentlichkeit
zu prasentieren, verlangte aber gleichzeitig eine engere Kooperation mit den Kroaten.
Gegeniiber den Serben und der Staatsmacht des SHS-Staates kam es vonseiten der
deutsch-katholischen Presse zu heftiger Kritik. Gleichzeitig fithrte die Neuorganisation
zum internen Streit der deutschen Minderheit zwischen Klerikalen und den Anhéngern
des Kulturbundes.

3.2 Ost-Oberschlesien: Kooperation und Konflikte beim Aufbau der
neuen Kirchenstrukturen

Die Neuorganisation von kirchlichen Strukturen in Form von Vereinen und der Streit
um die lokalen Praktiken waren in Ost-Oberschlesien ebenfalls eine wichtige Ent-
wicklung in den 1920er Jahren. Mit der Einrichtung der Apostolischen Administra-
tur am 7. November 1922 spaltete sich das polnische Oberschlesien auch in seiner
Kirchenstruktur endgiiltig von Deutschland ab. Das bisherige ,,Silesia Superior®, eine
der groBten Didzesen in Europa, brach damit auseinander. Nach einer kurzen Uber-
gangszeit setzte der Vatikan den gebiirtigen Oberschlesier August Hlond als Verwalter
(Apostolischer Administrator) mit Sitz in Kattowitz ein und machte ihn im Dezember
1925 zum regulédren Bischof.'*® Hlond stand vor der gewaltigen Aufgabe, die politisch,
national und administrativ gespaltene Kirchenprovinz zusammenzufiithren. Als er im
November 1922 sein Amt antrat, lag der Hohepunkt der bewaffneten Kédmpfe polni-
scher und deutscher Freischirler und Milizen nur etwa ein Jahr zuriick. Der Konflikt

154 Ebenda.
155 Ebenda.
156 Vgl HiTzE, S. 943.
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befand sich zwar unterhalb der Gewaltschwelle, war aber langst nicht ausgestanden.
Es herrschte weiterhin grofles Misstrauen zwischen den nationalen Gruppen — zudem
konkurrierten Medien, Politiker und selbst Priester um die Einbindung vieler bislang
indifferenter Oberschlesier in eine klare nationale Kategorie.'”” Dazu kamen Konflikte
mit der Breslauer Nachbardidzese, dem neuen polnischen Staat und selbst mit dem
Vatikan. Der Kampf um eine Deutungshoheit der Moderne entwickelte sich ebenfalls
zu einem Konfliktfeld.!**

3.2.1 Die wichtigsten Akteure: Der apostolische Administrator Hlond, lokale
Priester, deutsche Vereine

1922 erschien August Hlond (1881-1948) allen Beteiligten als idealer Kompromiss-
kandidat. Selbst das deutsche Auswartige Amt schétzte ihn als ,,geméBigt und deutsch-
freundlich“'*. Er hatte langjéhrige Erfahrungen im deutschen und polnischen Umfeld
und beherrschte beide Sprachen flieBend.!® Dabei war er biografisch mit der Region,
dem Deutschen Reich und Osterreich-Ungarn verbunden. Er war der Sohn einer ober-
schlesischen Arbeiterfamilie aus der Ndhe von Myslowitz (Mystowice) und damit eine
Ausnahme im hohen Klerus, der sowohl im polnischen als auch im deutschen Kontext
meistens aus grofbiirgerlichen oder adeligen Familien stammte. Hlond erhielt seine
Ausbildung an einer Salesianerschule und studierte anschliefend an einer Hochschu-
le des Ordens in Turin. 1905 wurde er zum Priester geweiht und arbeitete als Leh-
rer in katholischen Erziehungsanstalten in Auschwitz (O$wigcim), Krakau (Krakow),
Przemysl, Lemberg (L’viv) und Essen. Den GroBteil seines Priesteramts fiihrte er damit
im deutschsprachigen Raum aus, was fiir Pfarrer und Theologen aus Oberschlesien der
Normalfall war. Ab 1909 leitete er zehn Jahre lang eine katholische Erziehungsanstalt
in Wien und war danach Vorgesetzter der deutsch-ungarischen Salesianer-Provinz.'®!
Hlond setzte sich fiir eine Modernisierung der romisch-katholischen Praktiken ein und
war damit ein Akteur der verstirkten Konfessionalisierung. Als Bischof forderte er den
Aufbau von Laienorganisationen und die Jugendarbeit.'®* Er orientierte sich an der En-
zyklika Ubi arcano Dei Consilio des neu gewihlten Papstes Pius XI. und an dessen
Idee der Ecclesia Militans.

In der Predigt ,,An die Méanner der Kattowitzer Didzese* vom 10. Mérz 1925 skiz-
zierte er beispielsweise seine (kirchen)politische Programmatik: Er hoffte durch sein
»geschriebenes Wort“!%® jeden Angehdérigen seiner Kirchenprovinz im eigenen Haus-
halt zu erreichen. Zu diesem Zweck liel er 1922 sowohl die polnischsprachige Di-
Ozesenzeitschrift GN als auch zwei Jahre spétere deren deutschsprachiges Pendant,
den Sonntagsboten, griinden. Immer wieder hob er die tiefe Verwurzelung des Katho-

157 Vgl. Biork, Neither German nor Pole, S. 244-253.

158 Vgl. PORTER, S. 240.

159 7URek, S. 153.

160 Dabei war sein Deutsch sehr stark von seiner langen Titigkeit in Osterreich-Ungarn beeinflusst. So schrieb
er etwa am 27.11.1926 in einem Brief an den Pfarrer und Chefredakteur Gawlina: ,,[I]ch bitte darum mein
Deutsch zu verbessern, damit es nicht zu osterreichisch klingt“, Myszor/KONIECZNY, S. 31.

Vgl. Myszor, Kosciot na Gornym Slasku, S. 68.
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lizismus in der Region hervor: ,,[D]ieser Geist ist so stark, wie bei den unbiegsamen
Seelen unserer Viter. Ein Geist, der so stark ist, dass er Jahrhunderte iiberdauert“'**. Er
versuchte damit einen Bogen zum katholischen Milieu der Vergangenheit zu spannen
und den Katholizismus als historisch vereinendes Element zu reaktivieren.

Besonders deutlich benannte er in dieser programmatischen Predigt die Gruppen,
die er als Feinde des Glaubens markierte: ,,die Sektierer, die Unmoral, das Kabarett
und die schlechte Presse“!®®, hinter denen er jiidische Urheber vermutete. Er rief die
Glaubigen dazu auf, ihren Oberhirten aktiv beim Aufbau der neuen Didzese zu unter-
stiitzen, sich in Vereinen zu organisieren und an den Massenveranstaltungen teilzuneh-
men. Als wichtigsten Baustein benannte er erneut den Riickgriff auf das ,,Schlesiertum
(,,$laskos$c)'® das seiner Ansicht nach den Geist der Region ausmache. Er hoffte mit
diesem regionalen Bewusstsein und dem Riickgriff auf das katholische Milieu die nati-
onalen Gegensitze abzumildern.

Der Apostolische Administrator geriet jedoch schnell selbst ins Kreuzfeuer der Kri-
tik. Die deutschsprachige Presse und der Verband deutschsprachiger Katholiken Ober-
schlesiens sowie reichsdeutsche Autoren beschuldigten ihn, die Minderheit systema-
tisch zu benachteiligen. Bereits wenige Monate nach seinem Amtseintritt erschienen
erste kritische Artikel. Als der Vatikan im Jahr 1925 schlielich die Administratur in
einen vollwertigen Bischofssitz umwandelte, verstdrkten sich die Anschuldigungen, so
etwa von Alfred Albrecht!®’, der von einem Martyrium der deutschen Katholiken in
Polen sprach und Hlond fiir dieses verantwortlich machte. In seiner Bilanz von Hlonds
Amtszeit warf er dem Oberhirten vor, die deutschsprachigen Katholiken der Region zu
diskriminieren und an der Ausiibung ihrer Religion zu hindern. Ahnlich #uBerte sich
dazu auch Thomas Szczeponik'®® in seinem Buch Die Gewissensnot der deutschen Ka-
tholiken in Polen, in dem er eine vernichtende Bilanz von Hlonds Amtszeit zog. U. a.
warf er dem Bischof vor, die deutschsprachigen Geistlichen zu schikanieren, die polni-
sche Geistlichkeit zu nationalisieren und antideutsche Organisationen in ihrer Tatigkeit

164" Ebenda.

165 Ebenda, S. 54. Wie viele seiner Zeitgenossen war auch Hlond von antijudaistischen Ideen und Verschwd-
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gewihren zu lassen.'”” Innerhalb von vier Jahren drehte sich die Stimmung gegeniiber
Hlond. Die zunichst positiven Urteile von deutscher Seite gegeniiber dem Bischof
wandelten sich in ,,niederschmetternde Schuldzuweisungen®!”°. Der Streit um die Ein-
schitzung von Hlonds Amtszeit als Administrator und Bischof dauert in der Historio-
grafie bis heute an. Er hatte die schwierige Aufgabe, die Kirchenadministration den
polnischen Strukturen anzupassen, ohne dabei die deutsche Minderheit zu verprellen.!”!

Nach 1922 verdnderten sich die demografischen Verhiltnisse des Gebiets: Nach
der Angliederung Ost-Oberschlesiens an Polen verlieBen zahlreiche deutschsprachige
bzw. deutsch sozialisierte Bewohner die Region.!”> Besonders hoch war dabei die Zahl
der Geistlichen: Von den etwa 500 romisch-katholischen Priestern wanderten etwa 30
Prozent nach Deutschland ab.!”* Hauptgrund dafiir war der administrative Umbau der
Diozese, den die polnische Bischofskonferenz vorgab. Sie verlangte von allen Priestern
einen Nachweis ihrer Kenntnisse der polnischen Sprache (,,Priifung der Pfarrtauglich-
keit*) und der neuen polnischen Kirchenordnung. Obwohl Hlond sich bemiihte, den
Ubergang sanft zu gestalten, und die ihm vorgegebenen Regelungen nicht strikt an-
wandte, konnte er viele deutschsprachige Geistliche nicht in der Didzese halten. Von
der anderen Seite her riigte die polnische Verwaltung Hlond fiir seinen mangelnden
Eifer in der ziigigen Umsetzung der Sprachregelungen. Der Bischof geriet so zwischen
die Fronten: Es gelang ihm nicht, die deutschsprachigen Geistlichen zum Bleiben zu
iiberreden, und er war zusitzlich Kritik der national-polnischen Seite ausgesetzt, da sie
die Umstrukturierung der Administration als zu langsam empfand.'™

Unabhéngig von ihrer spéteren nationalen Zugehdrigkeit sozialisierte sich der iiber-
wiegende Teil der oberschlesischen Priester in einem deutschen Umfeld. Zu den wich-
tigsten politischen Organisationen gehdrte die Zentrumspartei, der zahlreiche Priester
angehorten.!” Viele Kleriker engagierten sich nach der Jahrhundertwende und vor al-
lem wihrend des polnischen nation building nach 1918 aktiv in den deutschen bzw.
polnischen Vereinen, Zeitungen und politischen Parteien. Dies gilt vor allem fiir Jozef
Gawlina (1892—-1964), der als Chefredakteur deutscher und polnischer Didzesenzeit-

169 vgl. Zurex, S. 155.

70 Ebenda, S. 155.

71 Tatsichlich war die Kirchenstruktur bis zur Einrichtung der neuen Administratur im Jahr 1922 zuungunsten
der polnischen Gldubigen eingerichtet gewesen: Im Verhaltnis zur Bevolkerung gab es etwa iiberproportio-
nal viele deutschsprachige Messen und Priester. Ursache dafiir war die Ausbildung der katholischen Geist-
lichen, die in der Region weitgehend im theologischen Seminar in Breslau und damit in deutscher Sprache
stattfand. Viele Priester, die urspriinglich aus einem national-indifferenten, aber slawischsprachigen Umfeld
kamen (meistens sprachen sie den schlonsakischen Dialekt), erfuhren so eine deutschsprachige Sozialisation
und Ausbildung. Generell litt die Region an Priestermangel, da die Ausbildung von Klerikern dem hohen
Wachstum der Bevolkerung in der Industrieregion nicht hinterherkam. Vgl. Bjork, Nations in the Parish,
S.210-213.

Die plausibelsten Zahlen gehen von einer Auswanderung von 85 000 bis 100 000 deutschsprachigen Bewoh-
nern (also etwa 1/3 der gesamten deutschsprachigen Bevolkerung) Ost-Oberschlesiens zwischen 1922 und
1939 aus, wobei der Grofiteil der Migration unmittelbar nach dem Ende der ,,Abstimmungskampfe* stattfand.
Gleichzeitig wanderten etwa 100 000 Menschen aus dem deutschen Teil Schlesiens und anderen Teilen Polens
nach Ost-Oberschlesien ein. Vgl. ebenda, S. 219; ZUREK, S. 169.

173 Vgl. Bjork, Nations in the Parish, S. 219, Anm. 337.

174 Ebenda.

175 Ausfiihrlich etwa zu Pfarrer Carl Ulitzka: HITZE.
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schriften und Organisator zahlreicher Veranstaltungen in Erscheinung trat.!”® Andere
Pfarrer der polnischen Seite wie Teodor Kubina (1880—-1951) oder Jan Kapitza (1866—
1930) bekleideten als Redakteure, Autoren, Redner und Vereinsvorsitzende ebenfalls
entscheidende Posten.!”” Alle genannten Personen schrieben Artikel und Predigten in
polnischer und deutscher Sprache und engagierten sich nach 1918 fiir die Eingliede-
rung der ost-oberschlesischen Administratur in die polnische Kirchenorganisation. Sie
waren allesamt in der Seelsorge und kirchlichen Arbeit in Deutschland titig. Wih-
rend ihrer Karriere durchliefen sie verschiedene Stationen im Deutschen Reich. Dies
unterschied die oberschlesischen Akteure deutlich von ihrem slawonischen Gegenpart
Bezetzky, der iiberwiegend Erfahrungen in der eigenen Region machte und keine Ta-
tigkeit in Deutschland ausiibte.

Auf der deutschen Seite waren in Oberschlesien die Akteure aus dem Umfeld der
Katholischen Volkspartei (KVP)'”® und des Verbandes deutscher Katholiken einfluss-
reich. Sie verstanden sich ab 1921 als Vertreter der deutschsprachigen Katholiken
in der Region. Der Vorsitzende der KVP Thomas Szczeponik (1860—1927) und sein
Nachfolger Eduard Pant (1887—1938) waren zwar selbst keine Priester, hatten aber
als Pddagogen an katholischen Gymnasien eine enge Bindung an die Kirche. Der OK
war das Zentralorgan der Partei und verstand sich gleichzeitig als streng katholisches
Medium und Interessenvertretung der Deutschen.!” 1925 griindeten die deutschen
Vereine, Verbiande und Parteien (inklusive der Sozialdemokratie) den {iberparteilichen
Deutsch-Oberschlesischen Volksbund zur Wahrung der Minderheitenrechte e. V. unter
dem Vorsitz von Karl Egon von Reitzenstein (1873—-1924) und spéter Edwin Henckel
von Donnersmarck (1865—-1929). Der Volksbund hatte die Aufgabe, die Interessen der
Minderheit sowohl lokal als auch international zu vertreten.!®® Die katholisch-deut-
schen Verbédnde in Ost-Oberschlesien waren damit deutlich zentraler und weitreichen-
der organisiert als ihre Pendants in Slawonien. Dort waren die deutschen Verbinde in
den 1920er Jahren tiberwiegend lokal aktiv.

Die KaZe stand dagegen der Deutschen Partei nahe, die eng mit einkommensstar-
ken protestantischen deutschen Fabrikbesitzern, Angestellten und Technikern verbun-
den war.'®! Thr Vorsitzender war der Ingenieur Johannes Rosumek (1883-1938). Eini-
ge Zeitgenossen verstanden die Zeitung als ,,protestantisches Kampfblatt™, das einen
schérferen Nationalismus forderte als andere konfessionelle deutsche Blétter. Fiir viele
evangelische Pfarrer lieferte sie im katholischen Umfeld eine wichtige Kommunika-
tionsplattform.'®? Die KaZe nahm die Frage der Nationalisierung des Katholizismus
durch die polnische Kirche und den Umgang der deutschen Katholiken mit dieser Si-
tuation stindig wieder auf.

Trotz der massiven Abwanderung deutscher Katholiken nach den Abstimmungs-
kédmpfen blieben die Strukturen des deutschen Vereins- und Parteiwesens sowie die

176 v/l Myszor, Ko$ciét na Gornym Slasku, S. 59 und 97.

177" vgl. ebenda, S. 98.

178 Offizielle Nachfolgepartei des katholischen Zentrums.
179 Vgl. GRéscHEL, Themen und Tendenzen, S. 56.

180 Hirzg, S. 942.

181 Vol GréscHEL, Tendenzpublizistik, S. 69-79.

182 vgl. ebenda.
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der meisten deutschen Medien intakt. Aus dem ehemaligen Zentrum ging so in der
Region etwa die KVP hervor, die am 21. Dezember 1921 ihre Tétigkeit aufnahm (ab
1927 als Deutsche Katholische Volkspartei). Die Partei konnte auf die bestehenden
Strukturen der Zentrumspartei zuriickgreifen und war somit trotz des Krieges und der
anschlieBenden Konflikte in der Lage, einen ,,schlagkréftigen christlich-katholischen
Block*“!33 zu formen. Einflussreiche Politiker waren der Freiherr von Reitzenstein oder
der bereits erwidhnte Thomas Szczeponik, die vielfaltige Erfahrung als Reichstagsab-
geordnete oder Vorsitzende grofler Vereine hatten. Thr zentrales Medium war der OK,
dessen Chefredakteur Eduard Pant zudem ein fiihrendes Mitglied der KVP war und
ab 1927, nach dem Tod Szczeponiks, den Vorsitz der Partei ibernahm. Von Bedeu-
tung war auflerdem der Priester und Zentrumspolitiker Carl Ulitzka, der vom deutschen
Teil Schlesiens aus die Aktivitdten in Ost-Oberschlesien aufmerksam beobachtete und
hédufig koordinierte.'®* Die unmittelbare Nihe zu Deutschland fiithrte somit zu engen
administrativen und personlichen Bindungen in Parteien und Vereinen. Dies stellte ei-
nen starken Kontrast zur Situation in Slawonien dar. Dort waren die deutschen Vereine
wesentlich zersplitterter und vom Einfluss aus dem Mutterland weitgehend isoliert.

Die wichtigsten Mitglieder der Partei nahmen die polnische Staatsbiirgerschaft an
und versprachen den polnischen Behorden, die neuen Grenzen zu achten. Sie erklar-
ten die Rechte der Minderheit zu vertreten, ohne dabei einen deutschen Irredentismus
zu fordern. Gleichzeitig verbanden sie ihren Katholizismus eng mit dem ,,deutschen
Volkstum*, wie es im Sprachgebrauch der Zeit hieB3. Szczeponik brachte diese Haltung
in einem kurzen Satz auf den Punkt: ,,Deutsch bis auf die Knochen und katholisch
bis ins Mark“!®*. Der Konkurrenzkampf mit polnischen Organisationen und Vereinen
auf der lokalen Ebene war deshalb haufig konfliktreich. Beide Seiten waren in der
Lage, ihre Mitglieder schnell und umfassend zu mobilisieren. Die KVP betrachtete das
,,Uberschiumen des polnischen Nationalgefiihls*!*¢ als Problem. Gleichzeitig verban-
den die deutschen Katholiken ihren Glauben ebenfalls mit ihrer Nation — Szczeponik
meinte sogar, dass ,,auf dem religiosen Boden das Schicksal des Deutschtums*“'¥ in der
Region entschieden werde.

3.2.2 ,Normalisierung” unter dem Vorzeichen nationaler Gegensatze?
Jugendarbeit und Marienkult

Lokale kirchliche Praktiken und nationale Deutungskonflikte in Ost-Oberschlesien
sind mittlerweile gut erforscht'® und im Rahmen dieser Arbeit werden nur einzelne
Aspekte herausgegriffen, die sich fiir den Vergleich mit Slawonien eignen. Wesentliche
Auswahlkriterien sind dabei die Rolle dieser Praktiken im Kontext der von Bischof

183 Hirze, S. 937.

184 vgl. ebenda, S. 936-939.

'35 Ebenda, S. 938.

186 Ebenda.

187 Ebenda.

188 Eine maBgebliche Arbeit zum Thema ist die Studie von MICHALCZYK, er beschiiftigt sich besonders mit Kir-
chenfeiern unter Einfluss nationaler Konflikte (Fronleichnamsprozessionen) oder nationalen Festen mit Betei-
ligung der Kirche (Plebiszitfeiern, Nationalfeiertagen etc.).
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Hlond geforderten Mobilisierung durch die Ecclesia Militans und der in den Quellen
thematisierten Aushandlungsprozesse zwischen der Loyalitét zur Nation oder Konfes-
sion. Hierfiir eignen sich besonders zwei Formen religidser Praktiken: Festakte zur
Forderung der katholischen Laienvereine und der Jugendarbeit (besonders die Jugend-
wallfahrten nach Tschenstochau (Czgstochowa)) und die Feiern zur Kronung der Mut-
ter Gottes zur Konigin Polens im lokalen Wallfahrtsort Piekary (Deutsch Piekar). All
diese Ereignisse 10sten ein enormes Echo in den Medien beider nationaler Richtungen
aus und spiegelten die Differenzen rund um die katholischen Vereine vor Ort. Sie bilde-
ten den Auftakt zu einer stirkeren Institutionalisierung der Praktiken und waren damit
Bestandteil der umfassenden Konfessionalisierung in der Region.

Der Aufbau der Jugendarbeit war ein wichtiger Eckpfeiler fiir Hlonds Mobilisie-
rungsprogramm in der neuen Administratur. Die Jugend sollte, ganz im Sinne der Ec-
clesia Militans, mdglichst frithzeitig in die Organisationsstrukturen der Kirche einge-
bunden werden. Verantwortlich fiir diese Aufgabe waren Pfarrer Jan Tomala'®, den
Hlond zum Generalsekretdr des Bundes der polnisch-katholischen Jugend in seiner Di-
Ozese ernannte, und Wawrzyniec Pucher'®, den er zum Vorsitzenden des Vereins mach-
te. Besonders Tomala legte neben den kirchlichen grolen Wert auf die patriotischen
Aspekte der Jugendarbeit, die er innerhalb der katholischen Organisationen stirken
wollte. Viel deutlicher als Hlond hatte er das Ziel, polnisches Bewusstsein unter den
Kindern und Jugendlichen zu verbreiten und sich besonders in der Vereinsarbeit von
der deutschen Vergangenheit abzugrenzen.

In seinem Programmtext zum Aufbau der katholischen Jugendarbeit im polnischen
Teil Oberschlesiens berief er sich auf die ,,nationale Mobilisierung™ aus der Zeit der
Abstimmungskdampfe, da die ,,Idee der Jugendorganisation unter dem Motto des Ka-
tholizismus und der Nation bei uns in Oberschlesien nicht neu ist“!*!. Sein Ziel war die
Disziplinierung der Jugend in der Region'*?, die regelmédfig an den Treffen teilnehmen
und sich nur an explizit katholischen Medien (Biichern, Zeitungen) orientieren sollte.
Gerade die Angehorigen der Arbeiterschicht und die Jugend aus den Bergarbeiterfa-
milien rief er dazu auf, sich den Organisationen anzuschliefen.'”* Tomala und Pucher
sahen die Mobilisierung der Jugend im faschistischen Italien als Vorbild fiir die eigene
Vereinsarbeit.!** Ersterer wollte damit auf das ,,Lachen tiber den Glauben, welches wir

189 Geb. 1894, gest. 1973, Generalsekretir des Bundes der polnisch-katholischen Jugend (1922-1929), schrieb
ab 1926 regelmiBig die Jugendkolumne fiir den GN und war vorher bereits als Redakteur aktiv. Vgl. MYSZOR,
Historia Diecezji Katowickiej, S. 61 und 456.

Pfarrer in Piekary Wielkie und einer der einflussreichsten Forderer des dortigen Marienkultes. Vgl. ebenda.
Dlaczego kazdy mtodzieniec powinien naleza¢ do Stowarzyszenia Mtodziezy polsko-katolickiej? [Warum
sollte jeder Jugendliche der polnisch-katholischen Jugendorganisation angehdren?], in: GN, Nr. 1 vom
06.01.1924.

Die er ganz im national-polnischen Duktus als ,,piastische Erde** betrachtete, ebenda.

Europaweit kiimmerte sich die Kirche in den 1920er Jahren erstmals um eine verstirkte Einbindung von
Jugendlichen aus dem Arbeitermilieu in die katholischen Organisationen. Sie orientierte sich dabei durchaus
an den erfolgreichen kommunistischen Jugendverbinden, die neben Ideologie auch Freizeit und Unterhaltung
anboten, vgl. WHITNEY, S. 84 ff. Tomala und Pucher orientierten sich besonders an der faschistischen Mobili-
sierung der Jugend in Italien und nahmen diese als Vorbild.

Vgl. Odezwa do wszystkich stowarzyszefh mtodziezy polsko-katolickiej na Slasku [Aufruf an alle polnisch-
katholischen Jugendvereine in Schlesien], in: Katolik, Nr. 107 vom 04.09.1924.

190
191

192
193

194
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so hdufig in Biiros, Hiitten, Fabriken, Bergwerken und Gruben héren“!’, reagieren:
Katholiken sollten sich in der Offentlichkeit selbstbewusst, diszipliniert und gut orga-
nisiert priasentieren. Er hatte eine ,,klasseniibergreifende gemeinsame katholische Sa-
che im Sinn, um die sozialen Unterschiede zwischen den Gléubigen aufzuheben — ein
Ansatz, den nationalistische und sozialistische Jugendbewegungen bereits erfolgreich
anwendeten.

Gleichzeitig hatte seine Bildungs- und Erziehungspolitik eine harte antideutsche
Linie. Tomala setzte auf die Herausbildung ,,tapferer Polen und treuer S6hne unserer
Heimat“!*¢, Das Vereinswesen war seiner Ansicht nach eine ,,Festung unseres Glau-
bens“!?’, die er mit der franzdsischen Festung Verdun wiahrend des Ersten Weltkriegs
verglich. Diese habe sich geeint durch den katholischen Glauben und die Organisa-
tionskraft der Armee verteidigt, obwohl sie ,,beinahe von vier Seiten von der deut-
schen Armee eingeschlossen war und von Artillerie des hértesten Kalibers bombardiert
wurde“!®®, Sie stellte sich seiner Ansicht nach als , Nuss heraus, die der Preufle nicht
knacken konnte“!”. Er verlangte, auf eine dhnliche Art und Weise die Jugendorgani-
sationen der Region vor den Angriffen auf den Glauben und die polnische Kultur zu
verteidigen. Bemerkenswert sind dabei die Riickgriffe auf Beispiele aus dem Krieg und
die mit militdrischen Metaphern gespickte Sprache.

Tomala berichtete in einer Anekdote von der Begegnung mit einer Deutschen aus
Oberschlesien und machte dadurch seine weiteren Pléne fiir die Neuorganisation religi-
oser Praktiken fiir die Jugend deutlich. Er schilderte ein Gesprach mit der Frau wéhrend
eines Ausflugs nach Krakau in der Zeit des Plebiszits: ,,[S]ie hasste alles, was polnisch
war, sehr. Noch im Zug machte sie sich iiber die Polen lustig. Sie meinte, Polen sei ein
Haufen Mist, wo die Leute wie Vieh lebten.?® Der Besuch der Stadt Krakau, seiner
Museen und Kunstschétze lie die Frau jedoch ,,vollig verwandelt®! zuriickkehren
und die polnische Kultur iiberschwénglich loben. Tomala forderte daher ein neues pol-
nisches Selbstbewusstsein in der Jugendarbeit, das die Deutschen bis dahin unterdriickt
hatten. Viele Oberschlesier seien ,,ihnlich wie diese Deutsche“?*? aus seinem Bericht, da
sie ihre eigene Kultur nicht kennen und daher geringschétzen wiirden: ,,In der Schule
horten wir viel von irgendwelchen Rudolfs, Karls oder Wilhelms und Kronprinzen, von
Hohenzollern und Habsburgern, aber von unseren gro3en Menschen durfte der Lehrer
in der fremden Schule nicht einmal sprechen. 2%

Tomala wollte mit seinem Bund der polnisch-katholischen Jugend die nationale Er-
ziehungsarbeit nachholen, die unter deutscher Herrschaft nicht moglich gewesen war.
Fiir ihn war diese patriotische Erziehung untrennbar mit den Praktiken des Katholizis-

195 Dlaczego kazdy miodzieniec powinien naleza¢ do Stowarzyszenia Miodziezy polsko-katolickiej? [Warum

sollte jeder Jugendliche der polnisch-katholischen Jugendorganisation angehdren?], in: GN, Nr. 1 vom
06.01.1924.

19 Ebenda.

197 Ebenda.

198 Ebenda.

199" Ebenda.

200" Ebenda.

201 Ependa.

202 Ebenda.

203 Ebenda.
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mus verbunden: Sie hatte neben den religiosen Aspekten zusétzlich die Aufgabe, der
Disziplinierung und der Hebung des kulturellen Niveaus zu dienen.?** Dabei waren fiir
ihn Schlesier, ,,die ihr ganzes Leben nur zwischen Pferden und Kiihen, mit Schnapsglas
und Karten‘?® verbracht haben, ein Negativbeispiel. Gleichzeitig stellte er in der Ju-
gendarbeit auch ein breites Angebot an Spall und Unterhaltung in Aussicht: ,,Frohlich-
keit ist das Recht der Jugend!“?* Dennoch war es fiir ihn selbstverstiandlich, dass diese
,,Frohlichkeit“ nur im Rahmen kirchennaher Vereine und innerhalb der katholischen
Praktiken akzeptabel war. Er verlangte, die Jugend gegen moderne Einrichtungen ab-
zuschirmen, die ,,Schnapsglas, Zigarette, Tanz und Unfug bis in die Morgenstunden‘"’
bieten wiirden.?*

Dass die lokalen Praktiken fiir die Jugend bis dahin deutlich stirker auf die Loyalitét
zur Konfession ausgerichtet waren, als es dem Idealbild Tomalas entsprach, zeigte sich
etwa wihrend einer groen Feier zur Anwerbung fiir die Marianische Kongregation®”
in Bismarckhiitte (Wielkie Hajduki).?!° Dort veranstalteten Missionare mehrere grof3e
Messen, die Ménner, Frauen und Jugendliche zur Teilnahme an den kirchlichen Lai-
envereinen ermuntern sollten. Wie ein Priester (Kiirzel B-a) fiir den GN beobachtete,
kamen ,,11 000 Glaubige zur Beichte und 23 000 zur Kommunion‘“?"!, Fiir deutsche und
polnische Interessierte fanden im Anschluss jeweils getrennte Informationsveranstal-
tungen iiber die Marianische Kongregation statt. Zusétzlich kamen aus allen umliegen-
den Schulen Schiiler zur Veranstaltung — fiir die deutschsprachigen Schiiler bereiteten
die Jesuiten eigene Messen und Treffen in ihrer Muttersprache vor. Pfarrer B-a lobte die
Predigten in beiden Sprachen und sprach davon, dass sie ,,zu Trianen rithren wiirden‘?!2,
Zumindest in dieser Form der Jugendarbeit waren Tomalas Forderungen nach einer
patriotischen Erziehung und eine strikte Abgrenzung von der deutschen Sprache noch
nicht zu spiiren. Dagegen standen die Modernisierung der Praktiken und die Mobilisie-
rung der Glaubigen im Mittelpunkt. Die Jesuiten lieen zur Unterhaltung der Teilneh-
mer ,,kurze Theatervorstellungen*?!® in beiden Sprachen auffithren und lokale Orches-
ter auftreten. Hohepunkt der Veranstaltung war ein Kreuz, das ,,mit elektrischem Licht
beleuchtet*?'* war und an der Spitze der feierlichen Prozession stand als Symbol fiir

204 Er verfasste dazu sogar ein kurzes Gedicht, das die Themen Glauben und Nation miteinander vereinigte: ,,Du

Jugend, hebe die Standarten / Schiitze deine Sprache, schiitze deinen Glauben! / Denn wer die Schitze der
Viter preisgibt, / der betet umsonst®, ebenda.
205 Ebenda.
206 Ebenda.
27 Ebenda.
208 1n einigen Fillen mobilisierte Tomala den Verein auch ganz konkret gegen Kritiker der Kirche. In Nowa Wie$
protestierten etwa 1500 Mitglieder der polnisch-katholischen Jugend vor dem Verlagsgebédude der sozialisti-
schen Gazeta Robotnicza (Arbeiterzeitung), deren Texte Hlond als kirchenfeindlich bezeichnete. Die Organi-
satoren des Protests sprachen dabei deutliche Drohungen gegen die Zeitung aus. ,,Das katholische Volk findet
Mittel und Wege, um den niedertriachtigen Leuten fiir ihre unangemessenen Worte den Mund zu schliefen®,
Protest Mtodziezy [Protest der Jugend], in: GN, Nr. 40 vom 05.10.1924.
Laienbewegung des Jesuitenordens.
Damals Vorort, heute Stadtteil von Chorzow (Konigshiitte).
Z naszego zycia koscielnego, Wielkie Hajduki [Aus dem Leben unserer Didzese, Bismarckhiitte], in: GN,
Nr. 1 vom 06.01.1924.
212 Ebenda.
213 Ebenda.
214 Ebenda.

209
210
211
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die technische Innovationsfahigkeit der Kirche. Dieses Beispiel zeigt, dass der Einfluss
des Nationalismus auf die Jugendarbeit der katholischen Orden in der Region relativ
schwach ausgepriagt war. Selbst nach den Abstimmungskdmpfen legten die Jesuiten
viel Wert auf eine iibernationale Ausrichtung ihrer Feiern und damit eine Starkung kon-
fessioneller Zusammengehdrigkeit. Auch zeigt sich an diesem Beispiel, dass sich in der
Region noch nicht {iberall eine zentralisierte Konfessionalisierung hatte durchsetzen
konnen. Die Akteure der polnisch-katholischen Jugendarbeit und die Jesuiten verfolg-
ten mit Parallelveranstaltungen unterschiedliche Ziele.

Tomala wollte die Jugendarbeit und deren Praktiken deutlicher vom deutschen Ver-
einswesen abgrenzen als die Jesuiten. So betrachtete er die Griindung des Ortsverbands
der polnisch-katholischen Jugend in Michalkowitz (Michatkowice) als Antwort auf den
dort bereits bestehenden deutsch-katholischen Jugendverein. Kurz nach der Griindung
konnte der dortige Verein ,,unsere gesamte Jugend‘!® unter der Standarte der Kirche
vereinen. Er organisierte schnell einen Aufmarsch durch den Ort, an dessen Spitze ,,drei
Jugendliche in Bauerntracht‘'® marschierten, gefolgt von der freiwilligen Feuerwehr
und den Pfadfindern. Die Prozession war somit nicht nur eine Manifestation des Glau-
bens, sondern eine Demonstration fiir die Etablierung des polnischen Vereinswesens.
Bewusst verbanden sich nationale Symbole wie die traditionelle Bauerntracht mit den
Symbolen der Kirche.

Die deutsche Seite beklagte Tomalas Ausbau polnischer Jugendvereine, da sie dies
als Bedrohung fiir ihre eigenen Strukturen wahrnahm. In einigen Féllen berichtete
der OK sogar von Gewalt polnischer Jugendlicher gegen den deutschen katholischen
Jungmiénnerverein.?'” Ein Bericht iiber eine Festveranstaltung des deutschen Vereins
in Myslowitz sprach sogar von einem ,,Terrorakt“, den ,,junge Burschen**® aus dem
polnischen Lager begangen hitten. Dabei zerstorten die Polen das Transparent und die
Fahnen des Jungménnervereins und storten ,,unter johlendem Gesang“*" die Veran-
staltung. Hintergrund der Auseinandersetzung war die Konkurrenz um die Prisenz im
offentlichen Raum und die Zerstérung der gegnerischen Vereinssymbole. Die genaue
Betrachtung der Jugendarbeit in den oberschlesischen Gemeinden macht deutlich, dass
die Nationalisierung kein durchgéngiges Phdnomen war und die Auseinandersetzun-
gen cher eine Ausnahme darstellten. Obwohl Tomala Vereine griindete, die sich als
ausschlieBlich polnisch-katholisch verstanden, war eine ,,iibernationale* Jugendarbeit
noch immer moglich, wie das Beispiel der Jesuiten deutlich macht. Die verschérfte

213 Michatkowice, in: GN, Nr. 30 vom 27.07.1924.

216 Ebenda.

217 Der katholische Jungminnerverein war die die groBte deutsch-katholische Jugendorganisation der Region.
Nach den Abstimmungskédmpfen wurde er im Februar 1922 in Konigshiitte als ,,KIMV* neu gegriindet. So-
fort machte sich der Verein durch grofle Aufmairsche und Prozessionen sichtbar, etwa durch einen groflen
,,Verbandstag* kurz nach der Griindung. Neben der Disziplinierung und Erziehung im Sinne der katholischen
Kirche bot der Verein seinen ménnlichen und weiblichen Mitgliedern auch Sport, Tanz, Musik und andere
Aktivitdten. Der Verein besall Sportplétze, Vereinsheime und andere Infrastruktur. Unmittelbar nach den Ab-
stimmungskdmpfen kam es zu erheblichen Spannungen mit polnischen Jugendlichen. Diese eskalierten be-
sonders in den 1930er Jahren und fiihrten haufig zu brutalen Schlagereien zwischen deutschen und polnischen
Jugendlichen. Vgl. SCHMERBAUCH, Deutsche Jugend, S. 183—198.
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Konfrontation konnte zwar in einzelnen Féllen sogar zu physischer Gewalt fiihren, doch
es fanden weiterhin Veranstaltungen statt, die Jugendliche beider nationalen Lager be-
rlicksichtigten.

Tomalas Programm zur nationalen Ausrichtung der religiésen Praktiken fiir Jugend-
liche nahm im Laufe des Jahres weiter Form an. Sein Ziel waren Jugendwallfahrten zu
religios, kulturell und national besonders wichtigen Orten der Region, um den katho-
lischen Nachwuchs dort wie angekiindigt nicht nur zu guten Katholiken, sondern zu
,»S0hnen der Heimat™ zu formen. Fiir den 18. Mai 1924 plante er eine Wallfahrt des
Vereins der polnisch-katholischen Jugend nach Tschenstochau, um ,,zum ersten Mal
gemeinsam der Konigin der Krone Polens unsere Gunst zu erweisen‘??. Das Kloster
in Jasna Gora in Tschenstochau entwickelte sich in der Mitte der 1920er Jahre zu ei-
nem der wichtigsten Wallfahrtsorte eines polnisch-nationalen Marienkults.??! Von den
lokalen Vereinen erwartete er eine umfassende Mobilisierung ,,der gesamten ménn-
lichen Jugend®, die diejenigen ansprechen sollte, die ,,uns bislang noch fern stehen‘??2.
Gleichzeitig hatten die Jugendlichen dort auch die Aufgabe, ihre Ortsvereine zu repra-
sentieren, und waren aufgefordert, ihre ,,Vereinsmiitzen und Abzeichen**** zu tragen.
Zusitzlich hielten sie Standarten hoch und organisierten ein eigenes Orchester. Tomala
versprach den Mitgliedern zudem deutlich vergiinstigte Fahrscheine fiir den Zug. Be-
sonders Jugendliche aus den unteren Arbeiterschichten nutzten diese seltene Moglich-
keit fiir einen Tagesausflug.

Tomala selbst verfasste einen ausfiihrlichen Bericht der schlesischen Jugendwall-
fahrt, an deren Spitze der Apostolische Administrator Hlond personlich stand. Die etwa
2000 jugendlichen Pilger starteten in Sonderziigen um ca. 7 Uhr von Kattowitz und
kamen gegen 10 Uhr in Tschenstochau an.?** Tomala hob die herausragende Bedeu-
tung dieses Heiligen Ortes hervor, da ,,Schlesien schon immer mit einer besonderen
Liebe zur Mutter Gottes aus Tschenstochau verbunden war“??, Er sprach die Zeit vor
1918 und wihrend der Abstimmungskdmpfe an, als schlesische Pilger selbst ,,unter
Lebensgefahr“??® die Grenze iiberschritten, um zum Heiligtum zu gelangen. Fiir ihn
war die Liebe der Schlesier zur Mutter Gottes des Klosters in Jasna Gora so stark, dass
,nicht einmal der Preufle mit seinen zahlreichen Schikanen“??’ sie untergraben konne.
Aus deutscher Perspektive stellte das Kloster dagegen einen Ort verstérkter polnischer
Nationalisierung dar. So fiirchtete etwa der preuBlische Innenminister Carl Severing
(SPD, 1875-1952), dass ein Besuch in Jasna Goéra die Integritdt des ,,Deutschtums®
in der gesamten Region gefdhrden werde: ,,.Die Polen haben aber durch geschickte
Schachziige verstanden, einem grossen Teil des einfachen Volkes beizubringen, dass
katholisch gleichbedeutend mit polnisch sei.
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Mit der Etablierung der eigenen Administratur sah Tomala dagegen die Verbin-
dung zwischen dem Kloster und dem ,,piastischen Polen*?® wiederhergestellt. Er lob-
te Hlond fiir die Forderung seines Vereins, der mittlerweile die ,,Zahl von 8000 Mit-
gliedern iiberschritten“®*® hatte. Den Hohepunkt der Wallfahrt bildete eine Predigt, die
Administrator Hlond personlich hielt. Die Jugendlichen schworen im Anschluss einen
Eid, die Werte des Katholizismus (im Sinne der Ecclesia Militans) nicht nur in der Kir-
che, sondern auch im Alltag offensiv zu vertreten. Tomala hob zudem noch einmal die
Bedeutung dieser ersten Jugendwallfahrt zur Mutter Gottes von Tschenstochau hervor,
vor der ,,bereits ganz Polen kniete*®!. Sie festigte seinen Ansatz, die Jugend im Sinne
der katholischen Kirche und der polnischen Nation zu erziehen.

In diesem Kontext zeichnete sich ein scharfer Kontrast zwischen den Glaubigen ab,
die sich mit der polnischen bzw. deutschen Seite identifizierten. Die deutschen Verbén-
de empfahlen ihren Mitgliedern Tschenstochau und das Kloster von Jasna Goéra nicht
als Ort zur Ausiibung ihrer religidsen Praktiken. Zwar berichtete der OK von Besuchen
des Wallfahrtsortes durch deutsche Katholiken aus Schlesien, beschrieb jedoch einen
unfreundlichen Empfang: ,,Fiir gewohnlich werden Pilger aus Oberschlesien, wenn sie
Polen sind, in Czenstochau recht herzlich empfangen‘*?, wéhrend die deutschen Pilger
dort unerwiinscht seien. Er berichtete von einer lokalen Wallfahrt einer deutschen Ge-
meinde zum Kloster und dem kurzen Treffen mit Bischof Kubina. Dieser bot den deut-
schen Glaubigen an diesem symbolischen Ort eine intensivere Zusammenarbeit an. Fiir
den Autor des Artikels war Kubinas Ansprache jedoch viel zu ,.kurz* und er warf ihm
generell Desinteresse an den Deutschen vor: ,,[E]ine solche Ermahnung war in diesem
Falle nicht an die richtige Adresse gerichtet“**, wie er feststellte. Seiner Ansicht nach
wiirde die polnische Kirche alle Vorschlige zu einer verbesserten Zusammenarbeit mit
den deutschen Vereinen ablehnen. Der Bericht warf der polnischen Geistlichkeit in
Tschenstochau vor, die deutschen Katholiken zu vernachldssigen und den Glauben zu
nationalisieren. AuBlerdem sei der Einfluss des polnischen Westmarkenvereins** dort
zu grof3, der das Kloster als Stiitzpunkt zur Polonisierung der Region nutzte.

Aus den Artikeln beider Lager ist zu erkennen, dass Tschenstochau als Wallfahrtsort
fiir die polnische Nationalbewegung an Bedeutung gewonnen hatte. Tomala wollte an
diesem symbolischen Ort die Jugend mithilfe von Glauben und Patriotismus erziehen.
Gleichzeitig blieb der lokale Wallfahrtsort auch fiir die Deutschen ein wesentlicher
Bestandteil ihrer religiosen Praktiken. Trotz der ,,Vereinnahmung™ durch die Polen be-
suchten deutsche Pilgergruppen regelméfig das Heiligtum. Die Pilger kehrten dabei
keineswegs als iiberzeugte ,,Nationalpolen zuriick, wie es Carl Severing befiirchtete.
Es konnte sogar zu einem Ort der Versohnung und des gemeinsamen Betens werden.
Die mediale Auseinandersetzung um den Wallfahrtsort hatte sich jedoch deutlich zuge-
spitzt. Die Redaktion des OK machte klar, dass sie Tschenstochau als Ort gemeinsamer
deutsch-polnischer Praktiken ablehnte. Die zunehmende Einbindung des Klosters in
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ein polnisch-nationales Narrativ war fiir den OK und die deutsch-katholischen Vereine
nicht akzeptabel. Fiir die Institutionalisierung der Kirchenstrukturen im Rahmen der
Konfessionalisierung bedeutete dieser Streit ein Hemmnis. Statt sich durch gemeinsa-
me Jugendarbeit und Wallfahrten zum lokalen Heiligtum zu zentralisieren, entwickel-
ten sich die polnischen und deutschen Kirchenorganisationen auseinander.

Die Kronung der Mutter Gottes von Piekary: Wem gehdrt der Marienkult?

Neben dem traditionellen Wallfahrtsort in Tschenstochau hatten die Orte der Marien-
verehrung in der Region eine besonders wichtige Stellung. Der Kult und die Praktiken
rund um die Mutter Gottes erlebten seit der Jahrhundertwende einen Boom unter den
Katholiken Europas. Besonders fiir die polnischen Glaubigen wandelte sich das Ma-
rienbild ab dem ausgehenden 19. Jahrhundert erheblich: Wéhrend sie lange Zeit als
,trostende Mutter wahrgenommen wurde, etwa wihrend der polnischen Aufstinde
gegen das Zarenreich (1831/1863), etablierte sich ab der Wende zum 20. Jahrhundert
das Bild der ,.kdmpfenden Mutter Gottes*. Die Idee des eigensténdigen polnischen
Nationalstaates war teilweise eng mit der volksfrommen Vorstellung einer Patronage
durch die heilige Maria verbunden. Nach der Unabhéngigkeit und der anschlieBen-
den Kédmpfe gegen die Bolschewiki kam sogar das Bild der ,,Matka Boska Hetmanka“
auf, der Mutter Gottes als Schlachtenlenkerin und Patronin der Soldaten.?®> Fiir die
deutschen Katholiken war diese patriotische Sicht eine Herausforderung. Sie mussten
sich nun ihren Platz im Marienkult?*¢ erkdmpfen und versuchen, ihre eigene Deutung
offentlich durchzusetzen.

Die neue Forderung des Marienkultes in Ost-Oberschlesien zeigte sich wahrend der
Kronungsfeier der Mutter Gottes von Piekary*’ zur ,,Konigin Polens®. Die Ernennung
wurde mit einer groflen Zeremonie am 16. August 1925 begangen. Um die lokale Feier
und deren Praktiken entwickelte sich schnell ein Deutungskonflikt: Deutsche Katholi-
ken warfen den Polen erneut vor, den Katholizismus zu nationalisieren und fiir sich ein-
zunehmen. Fiir Administrator Hlond war es dagegen eine gute Mdglichkeit, die Mobili-
sierungskraft des Glaubens zu demonstrieren und seine angehende Didzese zu festigen.
Fiir die polnische Seite waren zwei Ereignisse pragend fiir den besonderen Marienkult
in Piekary: der Besuch des polnischen Konigs Jan Sobieski am 20. August 1683 und
das Niichternheitswunder im Jahr 1844. Das Gedenken an den Besuch des Konigs und
dessen anschlieBender Sieg gegen die osmanischen Truppen in Wien legitimierten die
Anbindung der Region an den polnischen Staat: ,,Der groBe polnische Konig iiber-
schritt die Grenze zur oberschlesischen Erde, der unerschrockene gro3e Kampfer fuhr
durch Gleiwitz, Ratibor (Racibérz) und Troppau (Opava) nach Wien, um den Tiirken,
den schrecklichsten, tausendjahrigen Feind des Christentums [...] zu besiegen‘ 3, so
der Tenor im Didzesenblatt. Die Kronungsfeier diente der Erinnerung an den Besuch
Sobieskis und der Verankerung der Region im historischen Narrativ Polens.

235 ygl. PORTER, S. 362 ff.
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237 Wallfahrtsort in Oberschlesien (Vorort von Kattowitz). Beherbergt seit dem Mittelalter ein Gnadenbild der
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Die Erinnerung an das Niichternheitswunder hatte dagegen das Ziel, die Reform der
religidsen Praktiken, die Griindung von Vereinen und die damit verbundene Mobili-
sierung und Disziplinierung der Glaubigen zu popularisieren. Dieses Wunder war kein
iibernatiirliches Ereignis, sondern sollte den Ausbau kirchlicher Vereine im 19. Jahr-
hundert zuriick ins Gedéchtnis rufen. Es soll sich am 2. Februar 1844 ereignet ha-
ben, als Pfarrer Szczepan aus Piekary eine bewegende Rede iiber die Notwendigkeit
der Griindung von Abstinenzvereinen in der Region hielt. Rasant verbreitete sich die
Nachricht {iber die gesamte Region und fiihrte angeblich zu einer umfassenden Abkehr
von der Trunksucht. Den Erfolg von Szczepans Kampagne fiihrte die Kirche auf die
Unterstiitzung der Mutter Gottes zuriick. Zuvor galt die gesamte oberschlesische In-
dustrieregion als Hochburg von Alkoholismus und Gewalt. Der Artikel im GN zitierte
dabei aus dem Zeitzeugenbericht eines Dr. Lorinser aus dem Jahr 1843: ,.Ich bin durch
ganz Galizien gereist, das fiir seinen hohen Verbrauch an Wodka beriichtigt ist, aber
nie habe ich so viele Betrunkene gesehen [...] wie an dem Sonntag, an dem ich auf der
StraBe zwischen Beuthen (Bytom) und Myslowitz unterwegs war.“**° Durch das Niich-
ternheitswunder sei in den folgenden Jahren der Alkoholkonsum in Schlesien dras-
tisch zuriickgegangen und iiberall sollen Niichternheitsvereine gegriindet worden sein.
Die Riickbindung an die erste Welle romisch-katholischer Vereinsbildungen in Ober-
schlesien liefert einen wichtigen Hinweis auf die institutionelle Konfessionalisierung
in der Region. Gleichzeitig wird deutlich, dass diese im Laufe des 19. Jahrhunderts
nicht nachhaltig wirkte, da sich die Organisationsstrukturen durch Kulturkampf, Ersten
Weltkrieg und die nationalen Gegensitze nach 1918 erneut abschwéchten.

Das Problem des Alkoholismus war in der Region in den 1920er Jahren noch im-
mer sehr prasent. In einem humoristischen Mundart-Kommentar schrieb Chefredakteur
Gawlina (unter Pseudonym als Kunstfigur ,,Stach Kropiciel) etwa {iber die Feiern der
schlesischen Aufstandischen, die von ,,Trinkerei und BollerschieBen‘?* gepragt waren.
Die Vereine der ehemaligen Aufstdndischen wiirden die Jugendlichen zum Alkohol
verfithren und fiir Unordnung in der Region sorgen. Selbst bei kirchlichen Feiern
kritisierte er die zunehmende Gefahr durch das Trinken: ,,Wir sind Opfer der tyran-
nischen Herrschaft der Preulen geworden“?*!, stellte er dabei fest. Er betrachtete die
frithere deutsche Regierung und deren Mallnahmen gegen die Niichternheitsvereine als
Ursache fiir die verbreitete Sucht. Fiir ihn waren die Gaststitten ebenfalls ein negatives
Uberbleibsel der deutschen Herrschaft, die sich nachteilig auf die religidsen Praktiken
in der Region auswirkten. Gawlina verglich wie im historischen Beispiel Dr. Lorinser
Schlesien mit Galizien. Letzteres wire ,,ein dunkles Land voller Analphabeten‘?*?, wo
es aber noch immer weniger Kneipen und Alkoholiker gebe als in seiner schlesischen
Heimat. Die Erinnerung an das Niichternheitswunder in Piekary war damit ein Versuch,
das Vereinswesen im Kampf gegen den Alkoholismus durchzusetzen und auch die
Praktiken der Kirche zu erneuern. Gawlinas Forderung nach einem Kampf gegen den
Alkoholismus hatte ebenfalls eine deutlich antideutsche Konnotation, da er die Gast-
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hiuser als Folge der preuBlisch-deutschen Herrschaft betrachtete. Gleichzeitig duflerte
er sich kritisch gegeniiber den Veteranen der Aufstinde gegen die Deutschen wihrend
der Abstimmungskampfe, da er diese als anfillig fiir den Alkoholismus betrachtete.

Fiir die deutschen Katholiken war die Kronungsfeier ebenfalls ein bedeutendes
Ereignis. Sdmtliche deutschsprachigen Medien berichteten ausfiihrlich iiber das Ge-
schehen und die Hintergriinde. Selbst die protestantisch geprigte KaZe schilderte die
Geschichte des Heiligenbilds von Piekary. Neben dem Besuch Sobieskis erinnerte sie
an Kaiser Leopold I., der das Bild 1680 nach Prag bringen lie3, um eine dort ausgebro-
chene Seuche zu bekdmpfen. Sie thematisierte zusdtzlich den Besuch des preuBBischen
Konigs Friedrich Wilhelm VI., der das Bild im Jahr 1846 betrachtete. Die KaZe sah
das Heiligtum von Piekary als ,,weit iiber die Grenzen unseres jetzigen Oberschlesiens
bekannt*** und verstand es als universelles Heiligtum mit zahlreichen Verkniipfun-
gen zur Geschichte des Deutschen Reiches und des Habsburger Imperiums. Der OK
beschrieb den Festakt von Piekary als eine fromme Ubung fiir die gesamte Familie,
auf die sich Kinder und GroBeltern ,,wie vor dem Weihnachtsmorgen‘?* freuen wiir-
den. Die Wallfahrt ermoglichte den Katholiken in der Region, wie ,,die ersten Chris-
ten zu beten“?*, wodurch der OK deutlich machte, dass es sich bei der Kronung um
ein spirituelles Ereignis aller Katholiken handelte. Aus diesem Grund kritisierte er die
Vereinnahmung der Feier durch die polnische Nationalbewegung, die er wihrend der
Kronungsfeier wahrnahm.

Die Feier selbst fand am 15. August statt und es nahmen etwa 100 000 Besucher
aus der Region sowie einige Géiste von auBlerhalb daran teil. Es handelte sich damit um
eine der umfangreichsten und grofiten lokalen Wallfahrten. Die Massen der Besucher
machten die Gegend um den ,,Kalvarienberg®, auf dem sich die Basilika mit dem Bild
der Heiligen Mutter befand, zu einem ,,chaotischen Ameisenhaufen**. Priester wie
Theodor Kubina predigten unter freiem Himmel oder verteilten Flugblitter mit Ge-
beten. Zu den prominenten Besuchern der Veranstaltung zdhlten lokale Politiker, die
Bischofe der Nachbardiozesen (Krakau und Posen) und Kardinal Enrico Gaspari als
Gesandter des Papstes. Fiir die Einhaltung ,.einer vorbildlichen Ordnung“**’ sorgten
wihrend der grolen Festprozession lokale Polizeieinheiten aus Kattowitz und Solda-
ten der polnischen Armee, die als Symbol des neuen Staates vor Ort waren. Die Fest-
prozession begann um 10 Uhr 30, als sich ,,die Masse der Menschen wie eine Welle
des Roten Meeres in Bewegung setzte“?*®, Der Kronungsaltar war mit den polnischen
und vatikanischen Fahnen geschmiickt. Die polnisch-katholischen Jugendvereine, die
Halleristen und die polnischen Pfadfinder hatten wihrend des Festzugs die Aufgabe,
Fahnen und ihre Vereinsstandarten zu prasentieren. Wahrend der feierlichen Kronung
mit einer goldenen Krone ,,senkten sich die Standarten, das Orchester fing an zu spielen
und das Volk sang ,Unter deinen Schutz fliehen wir* (,,Pod Twoja obrone uciekamy
si¢®). Doch bereits bei den ersten Worten des Liedes sei die Menge in Trianen ausgebro-
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chen, da ,,die Alten und die Jungen ihre Rithrung nicht mehr verbergen konnten“?*. Der
GN betonte die enorme emotionale Wirkung des Heiligtums, die mit sakraler Musik
noch einmal gesteigert werden konnte. Daneben sorgte das national-katholische Lied
,Gott, der Du Polen ...“ (,,Boze, co$ Polske ...“)*° fiir starke Gefiihlsregungen unter
den Teilnehmern.

Die Festpredigt hielt der Krakauer Bischof Anatol Wincenty Nowak (1862—1933),
der von einer ,,Wiederauferstehung Polens“?! sprach und der gesamten Feier einen
deutlich nationalen Ton verpasste. Er wies darauf hin, dass dies die erste Kronung seit
600 Jahren sei, und dankte der Mutter Gottes dafiir, sie in einem ,,freien Polen‘? kro-
nen zu diirfen. Fiir ihn war die Feier eindeutig ein Zeichen der Verbundenheit der Regi-
on mit der Zweiten Polnischen Republik. Gleichzeitig versuchte er die Gldubigen von
den Vorziigen des neuen Staates zu iiberzeugen: ,,Es ist Polen nicht so schlecht, wie es
unsere Feinde gerne behaupten ... Und obwohl es noch viel zu tun gibt, iiberwindet die
Kraft des Glaubens alles!“*** Offensichtlich war die Skepsis unter den Schlesiern ge-
geniiber dem neuen Staat und besonders dessen unsicherer wirtschaftlicher Lage wei-
terhin nicht iberwunden. Die Predigt machte deutlich, dass die ,,Riickkehr der Region
zum polnischen Staat in weiten Teilen der Bevolkerung keine Begeisterung ausloste
und eine umfangreiche Uberzeugungsarbeit notwendig war.

Die Festpredigt von Prélat Kapitza ging in eine dhnlich nationale Richtung. So
sprach er von Piekary als einem bedeutenden schlesischen Heiligtum und auch der
Prélat betrachtete die Kronungsfeier als Symbol fiir die (Wieder-)Eingliederung der
Region in den polnischen Staat: ,,Abgerissen und abgeschnitten von seinem Mutter-
land, lebte das oberschlesische Volk iiber einige Jahrhunderte in einem fremden Haus
— zwischen fremden Volkern — lange vergessen — verfolgt — manchmal vertrieben — ver-
nachléssigt. Das oberschlesische Volk war immer Knecht — niemals Herr.“** Kapitza
pflegte somit das Narrativ des ,,polnischen Mértyrervolkes®™, zu dem seiner Ansicht
nach die Schlesier gehdrten. Die Verkniipfung beider Reden mit dem polnischen Na-
tionalismus war aulerordentlich hoch. Beide Priester brachten die Krénungsfeier mit
dem Anschluss der Region an den polnischen Staat in Verbindung und versuchten die
skeptische Bevolkerung von dessen Vorziigen zu iiberzeugen. Von Konfessionalisie-
rung kann in diesem Beispiel kaum die Rede sein — die Festredner sprachen weitgehend
iiber die Notwendigkeit, die staatlichen Strukturen aufzubauen, bei denen die Kirche
und ihre Symbolik lediglich als Werkzeug dienen sollten.

Der national-katholische Katolik sprach von der Feier als einer ,,christlichen und
nationalen Pflicht“***. Die Zeitung betrachtete die Kronung als Symbol der Vereinigung
Schlesiens mit dem polnischen Mutterland, auf die sich die Region ,,600 Jahre lang
vorbereitet hatte“?*®, Das nationale Verstiandnis der Kronungsfeier war dabei eindeutig:
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,,Gott sei Dank, dass wir die Herren bei uns sind, dass wir unsere unabhingige Hei-
mat haben, dass wir frei als katholische Polen handeln kénnen.“?” Die regionale oder
(gesamt)konfessionelle Bedeutung der Feier war fiir den Katolik zweitrangig. In erster
Linie betrachtete das Blatt sie als wichtigen Baustein fiir die Verschmelzung mit der
neuen polnischen Republik. Die Artikel bezeichneten den Anschluss Ost-Oberschle-
siens an Polen als Vereinigung, die alle polnischsprachigen Bewohner herbeisehnten.
Unter diesem Aspekt nahm die Zeitung auch die Feier selbst wahr: ,,Etwa 100 000
Menschen versammelten sich in Piekary. Auf der Veranstaltung am Samstag versam-
melte sich ganz Polen.“>® Der Katolik beschrieb die Feier deutlich im Sinne einer
umfassenden Mobilisierung: ,,Zwischen der groen Menge an Musikern und Pilgem
trug eine Gruppe Médchen in den Trachten von Piekary ein Bild der wundertitigen
Mutter.“*® Neben den sakralen Elementen waren (musikalische) Unterhaltung und die
Prisentation der polnischen Nation wesentliche Bestandteile der Feier. Zudem lobte
der Katolik die ,hervorragende Organisationsarbeit*® der Veranstaltung, besonders
im Hinblick auf die sanitiren Anlagen und die Sicherheit. Gleichzeitig kam es jedoch
wegen dem groflen Gedridnge zu zahlreichen ,,Fillen von Ohnmacht*?®! unter den Teil-
nehmern. Die Schwierigkeiten bei Koordinierung und Organisation grofler Massen-
veranstaltungen konnten wéhrend der Kronungsfeier nicht génzlich behoben werden.
Der Katolik meldete, dass sich deutsche Pilger aus Konigshiitte (Krélewska Huta
bzw. Chorzéw) trotz der Boykottaufrufe ihrer Verbiande ebenfalls in groler Zahl auf den
Weg nach Piekary gemacht hétten. Priester und Organisatoren vor Ort begriifiten diese
sogar in ,,deutscher Sprache*?%?. ,Offizielle Prozessionen der deutschen Katholiken 2%
kamen dagegen nicht, da die Verbdnde eine Teilnahme strikt ablehnten. Offensicht-
lich lieBen sich die deutschen Glaubigen weder durch die Aufrufe ihrer Verbénde noch
durch die polnisch-nationale Symbolik von einem Besuch des Spektakels abhalten.
Der OK kritisierte die Feier in Piekary heftig und lehnte besonders die Berichter-
stattung in den national-katholischen polnischen Zeitungen ab. Er druckte dazu einen
ausfiihrlichen Leserbrief eines Augenzeugen®* ab. Demnach diente die Krénung der
Mutter Gottes nicht dazu, ,,um einen Stiitzpunkt des katholischen Glaubens in Pol-
nisch-Oberschlesien zu schaffen, nein, um dem — von den bésen Deutschen? — bedriang-
ten Polentum einen Zufluchtsort zu bieten‘?®. Der Leser warf den Verantwortlichen der
Feier und Medien wie der Polonia vor, sowohl die religiosen Praktiken selbst als auch
die GruBworte des Papstes fiir nationalistische Zwecke missbraucht zu haben. Durch
die ,,Polonisierung wiirde den deutschen Katholiken der {ibernationale Wallfahrtsort

257 Ebenda.

258 Koronacja cudownego obrazu w Piekarach [Kronung des Gnadenbildes in Piekary], in: Katolik, Nr. 99 vom
18.08.1925.

2% Ebenda.

260 Ebenda.

261 Ebenda.

262 Ebenda.

263 Ebenda.

264 Namentlich nicht genannt, stammte aber aus Myslowitz. Dort gab es bereits in den Wochen zuvor heftigste
Spannungen zwischen Deutschen und Polen. Der Kommentar entstand also im Kontext heftiger nationaler
Streitigkeiten im Ort. Deutschenhetze im Myslowitzer Rathause, in: OK, Nr. 180 vom 09.08.1925.

265 Ppiekar ein Hafen, ein Zufluchtsort des Polentums in Oberschlesien, in: OK, Nr. 194 vom 28.08.1925.

72



Ost-Oberschlesien: Kooperation und Konflikte beim Aufbau der neuen Kirchenstrukturen

weggenommen: ,, Wer sich nicht zum Polentum bekennt und am Deutschtum festhalten
will, der soll von Piekar fernbleiben‘**, so der Aufruf des Blattes. Die Kritik betraf
u. a. die Predigten und die Ubersetzung der Papstworte, die nur in Latein und Polnisch
verlesen wurden, obwohl ,,das Dekret des Hl. Vaters an das gesamte katholische Volk
bestimmt war, das aus Polen und Deutschen besteht“**’, wie der Teilnehmer anmerkte.
Demnach hintergingen die polnischen Priester den konfessionellen Zusammenhalt, da
sie den Deutschen die Papstworte vorenthielten.

Fiir den Autor des Leserbriefs war der Festakt ein Anlass zu einem generellen An-
griff auf die polnischen Zeitungen, den Katolik, den GN und den deutschsprachigen
Sonntagsboten. Alle von der polnischen Seite oder von der Apostolischen Adminis-
tratur herausgegebenen Zeitungen wiirden die Feier loben und nicht auf die Situation
der deutschen Glaubigen oder den ausufernden polnischen Nationalismus eingehen.
Der Sonntagsbote druckte sogar einen kritischen Artikel iiber den OK, in dem er das
Verhalten der deutschen Verbédnde kritisierte. Damit unterstiitzten die polnischen Me-
dien nach Ansicht des Kommentators die Nationalisierung des katholischen Glaubens
und dessen Praktiken: ,,Das muss uns bedenklich stimmen, als der ,Katholik‘ wohl die
deutschen Katholiken aus Anlaf der Piekarer Feier angegriffen, die ,Polonia‘ aber in
Ruhe gelassen hat.**® Die KaZe stellte jedoch fest, dass die Vereinnahmung der Feier
durch die Polen die Deutschen kaum abschreckte.

Die KaZe kritisierte den ,,nationalen Charakter®” der Kronungsfeier: ,,Unange-
nehm fiel es auf, daB3 bei dem Festakt iiberhaupt nicht deutsch gesprochen wurde und
der Gastredner besonders den polnisch-nationalen Katholizismus betonte.“*” Die Zei-
tung zeigte sich in Anbetracht des nationalistischen Tons bestiirzt dariiber, dass ,,trotz-
dem ein grofer Teil der deutschsprechenden Bevolkerung auch anwesend war“?’!. Der
grof3e feierliche Akt der Kronung war also fiir die meisten Katholiken vor Ort ein her-
ausragendes lokales Schauspiel und mobilisierte die Gemeindemitglieder unabhéngig
von ihrer nationalen Zugehorigkeit. Trotz der polnisch-patriotisch gefarbten Sprache
der Redner, Géste und Praktiken war das Heiligtum fiir die Deutschen noch immer an-
ziehend. Musik, Paraden und die festliche Atmosphére der (erneuerten) traditionellen
lokalen Praktiken behielten in der Zeit nationaler Gegensétze ihre Anziehungskraft. Die
Deutschen lie3en sich durch die Kritik ihrer Verbiande, Medien und Parteien nicht vom
Besuch abhalten. Fiir die KaZe war dies ein Zeichen des ,,ungefestigten Deutschtums®,
fiir den OK dagegen des Missbrauchs katholischer Symbolik und Praktiken durch die
polnische Kirche. Die Teilnehmer selbst stdrten sich daran allerdings kaum, da sie sich
in diesen Fillen weiterhin mit der Konfession identifizierten konnten. Obwohl also die
Zentralisierung der Kirchenstrukturen keineswegs im Sinne einer umfangreichen Kon-
fessionalisierung funktionierte, verstirkte sich der Glaube durchaus als Bezugspunkt
fiir die Region.

266 Ependa.
267 Ebenda.
268 Ebenda.
269 Ebenda.
270 Ebenda.
271 Ebenda.
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3.3 Vergleichendes Fazit: Bedeutung der Vereinsstruktur fiir die lokale
Mobilisierung der Glaubigen

In beiden Regionen ist auffillig, dass die Struktur von Vereinen und Gemeinden lokale
religidse Praktiken erheblich beeinflusste. Nur durch sie gelang eine umfassende Mobi-
lisierung der Gemeindemitglieder, die durch konfessionelle Zeitungen noch verstarkt
werden konnte. Der Aspekt der Vereinsarbeit und der Ausbau der Medien sind funda-
mental fiir das Verstindnis lokaler Praktiken und der regionalen Konfessionalisierung.

Hier zeigten sich erhebliche Unterschiede in beiden Regionen: Die deutschen
Katholiken in Slawonien waren zwar in den einzelnen Dorfern teils hervorragend orga-
nisiert, ihre Vereinsstruktur war dariiber hinaus jedoch schwach und teilweise zersplit-
tert. Der Konflikt mit dem Schwibisch-Deutschen Kulturbund verminderte die Mobi-
lisierungskraft der Klerikalen erheblich. In Gemeinden wie Indjia gelang es trotz der
hohen Zahl deutscher Katholiken nicht, eine der im Sinne der Kirche modernisierten
religiosen Praktiken durchzufiihren, die Einbindung der Glaubigen in die Strukturen
kirchlicher Vereine und Organisationsformen blieb schwach. In der Gemeinde Sarvas
kam es zu heftigen Spannungen zwischen den Anhéngern der beiden Stromungen.
Dennoch gelang es in Gemeinden wie Ruma, Popovac oder Deronje, den lokalen Prak-
tiken mithilfe der ortlichen Vereine neues Leben einzuhauchen und die gewiinschte
Konfessionalisierung 6ffentlich zu présentieren. Der nationale Aspekt eines explizit
,,deutschen Katholizismus* war vor allem in einer serbischen Umgebung, wie etwa im
Grenzgebiet zur Vojvodina, ein herausragender Teil der 6ffentlichen Prozessionen und
Feiern der deutschen Katholiken.

In Ost-Oberschlesien dagegen blieb die Infrastruktur von Vereinen und Parteien
der Deutschen trotz der erheblichen Abwanderung bestehen. Gerade aus der fritheren
Zentrumspartei und den katholischen Vereinen befanden sich zahlreiche erfahrene Or-
ganisatoren im Land. Die Infrastruktur der Vereine war hervorragend ausgebaut und
dementsprechend war es moglich, die deutschen Gliaubigen zu mobilisieren. Gerade
in der Jugendarbeit kam es so zu heftigen Konflikten zwischen den bestehenden deut-
schen Strukturen und den neuen Organisationen der polnischen Didzese. Die Konfessi-
on blieb zwar die entscheidende ideologische Grundlage der deutschen Vereine, jedoch
war der Schutz des ,,Volkstums* gegeniiber einer befiirchteten ,,Polonisierung™ ein
wichtiger Faktor ihrer Mobilisierung. Die unmittelbare Ndhe des deutschen Mutter-
landes in Form des deutschen Teils Schlesiens verstérkte diesen Aspekt zusitzlich. Die
Kirchenstrukturen und die Neuorganisation der religiosen Praktiken entwickelten sich
damit nicht unbedingt zentral, sondern eher parallel.

Dies war im Fall Slawonien anders: Dort benétigte die kirchennahe Fraktion der
deutschen Minderheit die Strukturen der kroatischen Mehrheit. Gerade die katholische
Jugendarbeit war im groBen Umfang fiir die deutschen Katholiken in Slawonien ohne
die Hilfe der Kroaten nicht méglich. Sie forderte ebenfalls die intensive Zusammenar-
beit mit ungarischen Katholiken, im Zweifel sogar gegen den Schwibisch-Deutschen
Kulturbund, den sie als zu nationalistisch betrachtete. Die gro3ere Diversitit nationaler
Gruppen in der Region wirkte sich somit deutlich auf die Deutschen und ihre kon-
fessionellen Praktiken aus. Wahrend die deutschen Vereine in Ost-Oberschlesien den
polnischen Jugendorganisationen einen Missbrauch katholischer Symbole und Prak-
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tiken fiir die Polonisierung der Jugend vorwarfen, arrangierten sich die Deutschen in
Slawonien mit dem kroatischen Nationalismus. Sie waren wesentlich isolierter und auf
die Kooperation mit katholischen Kroaten und Ungarn angewiesen. Die scharfe Ab-
grenzung erfolgte hingegen gegeniiber den orthodoxen Serben und besonders den Be-
horden des SHS-Konigreichs. Die Deutschen waren deshalb bereit, die national-patrio-
tischen Tendenzen der kroatisch-katholischen Vereine zu akzeptieren. Fand dort also
eine Konfessionalisierung im Sinne Blaschkes statt? Die administrative Neugestaltung
der kroatischen Kirchenstrukturen wirkte sich besonders in der Form der Jugendarbeit
durchaus auf die slawonischen Dérfer aus. Die Einbindung aller Jugendlichen unter
dem Dach der romisch-katholischen Jugendarbeit verstéirkte deutlich die Strukturen der
Kirche. Gleichzeitig fand jedoch eine parallele Neuorganisation vor Ort statt, welche
die Akteure der deutschen Minderheit selbst vorantrieben — die Vereinsarbeit war zwar
im Sinne der Kirche, jedoch ohne deren unmittelbaren Einfluss.

Im Umgang mit der Staatsmacht gab es groB3e Parallelen zwischen Ost-Oberschlesi-
en und Slawonien: In beiden Regionen beklagten die Deutschen Willkiir und Benach-
teiligung durch die staatlichen Institutionen. Jedoch war das Verhiltnis im Fall Slawo-
niens besonders komplex, da die deutschen Katholiken eine Minderheit innerhalb des
kroatisch dominierten Katholizismus in der Region waren, der sich im SHS-Konigreich
selbst als benachteiligt betrachtete. Kritik am kroatischen Nationalismus, der sich in
den 1920er Jahren katholischer Symbole und Praktiken bediente, kam deshalb so gut
wie nicht auf. Die Kritik richtete sich allerdings gegen Politiker wie Radi¢ (kroatische
Bauernpartei) und besonders gegen die serbischen Beamten. Die deutschen Vereine
in Ost-Oberschlesien konnten sich dagegen wesentlich mehr Selbstbewusstsein ge-
geniiber der polnischen Mehrheit leisten und kritisierten deutlicher Priester, denen sie
polnisch-nationale Ansichten vorwarfen. Sie beklagten, dass sogar der Bischof diese
negative Entwicklung hinnehme oder sogar fordere. Solche Angriffe auf die kroati-
sche Kirchenfiihrung waren vonseiten der deutschen Katholiken in Slawonien undenk-
bar. Gleichzeitig machte sich die Wirkméchtigkeit traditioneller Praktiken bemerkbar:
Trotz der Boykottaufrufe durch die Verbénde in Ost-Oberschlesien nahmen die deut-
schen Katholiken aus der Region weiterhin daran teil.

Je stiarker die lokale Vereinsstruktur, desto umfassender konnten auch die konfes-
sionellen Akteure darauf zuriickgreifen. Gleichzeitig konnte eine flichendeckende und
starke Organisationsstruktur zu einer verstirkten nationalen Polarisierung fiihren. Statt
zu einer wie von Blaschke postulierten zentralen Konfessionalisierung kam es in bei-
den Regionen zu einer organisatorischen und administrativen Neustrukturierung der
Kirche, die jedoch anhand der nationalen Bruchlinien parallel verlief.
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4  Uberregionale Praktiken:
Der Kampf um den urbanen Raum

Wihrend der Umbau und die Erneuerung der lokalen und traditionellen katholischen
Praktiken auf dem Land das Stammgebiet des romisch-katholischen Milieus wiederbe-
leben sollten, hatten die grolen Massenevents in den iiberregionalen stiddtischen Zen-
tren andere Ziele: Thre Aufgabe war die Eroberung von bisher fremdem Territorium,
dem als kirchenfremd wahrgenommenen urbanen Raum. Die Aktivierung der Kirchen-
mitglieder, ihre Zeichen, Rituale und Handlungen waren Teil der neuen Strategie des
Papstes, die ,,belagerte Festung® zu verlassen und offensiv um Einfluss zu kdmpfen.
So gelangte die moderne Stadt unter dem Begriff der Ecclesia Militans ins Fadenkreuz
der kirchlichen Offensive. Zudem war die stidtische Infrastruktur dazu geeignet, die
Gldubigen aus der ganzen Region an einem Punkt als Masse zu versammeln und da-
mit die Mobilisierungsfahigkeit der Kirche gegeniiber anderen politischen Gruppen
zu demonstrieren. Die Massenversammlungen waren ein wesentlicher Bestandteil der
erneuerten Konfessionalisierung.

Gleichzeitig wirkte sich die Moderne auf die religiosen Praktiken selbst aus: Im
urbanen Raum konnten neue technische Mittel zum Einsatz kommen und Elemente
zeitgendssischer Unterhaltungskultur wie Kino, Radio und (profane) Musik Teil der
religidsen Feiern werden. Die Kirche erweiterte die mediale Begleitung durch umfas-
sende Berichterstattung in konfessionellen Zeitungen. Mit dem Ausbau kirchennaher
Massenmedien entwickelten sich die Festlichkeiten zu ,,Medienereignissen mit gesell-
schaftlicher Reichweite und Relevanz*'. Beispielhaft dafiir sind die Eucharistischen
Kongresse (EK) in Zagreb und Osijek und die Katholikentage in Konigshiitte und Kat-
towitz. Sowohl in Slawonien als auch in Ost-Oberschlesien fanden beinahe zeitgleich
groBBe kirchliche Massenveranstaltungen im stidtischen Raum statt. In beiden Regi-
onen zeigten die technischen und organisatorischen Reformen Wirkung, welche die
katholische Kirche in den 1920er Jahren durchfiihrte.

Die deutsch-katholische Minderheit spielte dabei eine zentrale Rolle: Fiir ein mog-
lichst groBes Spektakel war es in beiden Regionen unerlésslich, die Zahl der Teilneh-
mer deutlich zu erhéhen. Dies gab den nationalen Minderheiten und besonders den
Deutschen die Moglichkeit, gegeniiber der Kirchenfithrung Druck auszuiiben und die
Versammlungen fiir sich als Biithne zur Représentation ,,ihres* Katholizismus zu nut-
zen. Fiir die Katholiken vor Ort waren diese konfessionellen Massenveranstaltungen
wesentlich fiir die Ausformung ihrer Zugehorigkeit und Gemeinschaft.

1 ScHLOGL, S. 230.
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4.1 Die Eucharistischen Kongresse in Slawonien:
Erfolgreiche Konstruktion konfessioneller Zugehorigkeit?

Im Vergleich zu anderen Regionen in Europa bot Slawonien verhdltnismaBig wenig ur-
banen Raum. Das politische Zentrum und der Orientierungspunkt fiir stddtisches Leben
war Zagreb. Fiir Osijek bildeten die in der kroatischen Hauptstadt durchgefiihrten reli-
gidsen Praktiken ein nachahmenswertes Muster: etwa die groen Paraden der katholi-
schen Orao-Jugend oder der Eucharistische Kongress im Jahr 1923. Als Osijek diesen
schlieBlich ein Jahr darauf selbst durchfiihrte, diente dies nicht nur als Zeichen neuer
katholischer Ordnungsmacht, sondern auch der Reprisentation als kulturelles Zent-
rum Slawoniens. Die Durchfiihrung einer solchen Massenveranstaltung bot der Kirche
und den Osijeker Verantwortlichen eine gute Mdglichkeit der Selbstinszenierung. Den
deutschen Katholiken bot sich diese ,,urbane Biihne* ebenfalls als Moglichkeit an, ihre
Sichtbarkeit im Kontext religidser Praktiken deutlicher zu zeigen.

Die Zeit der groflen konfessionellen Versammlungen begann in Kroatien mit dem
ersten Kongress der kroatischen Katholiken im Jahr 1900 in Zagreb. Dort trafen sich
tiberwiegend Pfarrer, Bischofe und andere kirchliche Offizielle, um iiber die Zukunft
der Kirche zu diskutieren. Gleichzeitig war das Treffen stark von kroatisch-nationalen
Ideen geprigt. Der Kongress galt als Startpunkt der katholischen Bewegung bei den
Kroaten und stirkte langfristig den Bezug zwischen Religion und Nationalgeschich-
te. Der Organisator der Veranstaltung, Bischof Antun Mahni¢ aus Krk, sprach sogar
von einer ,,Manifestation des katholischen Geistes bei den Kroaten*?. Die Treffen vor
dem Ersten Weltkrieg unterschieden sich jedoch in vielen Punkten von den Eucharis-
tischen Kongressen der 1920er Jahre. Sie waren weitgehend auf die Kirchenfiihrung
beschrinkt und banden die Laien kaum ein. Die Resolutionen waren in vielen Punkten
von der Lebenswelt der Bevolkerung weit entfernt. Sie befassten sich mit kircheninter-
nen Fragen und beinhalteten anachronistische Forderungen wie die Wiederherstellung
des Kirchenstaates. Zwar fanden sich viele katholische Wiirdentrdger aus dem gan-
zen Land dort ein, eine Offentlichkeit jenseits der Kirchenmauern kam jedoch in viel
geringerem Umfang zustande. Die katholischen Laien waren lediglich als Zuschauer
anwesend und kaum in die Praktiken eingebunden. Die Agramer Zeitung bemerkte
dazu, dass ,,auller den offiziellen katholischen Kreisen von einem besonderen Interesse
an dem Kongresse in Agram nichts zu bemerken‘? war. Die kroatische Kirche hatte vor
dem Ersten Weltkrieg kaum allzu grofles Augenmerk auf eine umfassende Mobilisie-
rung ihrer Glaubigen im stidtischen Raum gelegt. Gleichzeitig zeigten die iiberwie-
gend stidtisch-biirgerlich gepragten Medien kein herausragendes Interesse an solchen
Veranstaltungen. Die festere Einbindung der Glaubigen in die kirchlichen Strukturen
im Sinne der Konfessionalisierung fand damit noch nicht statt. Dennoch bildete der
Kongress das Fundament fiir den spéteren Aufbau konfessioneller Vereine und Orga-
nisationen, da er bereits den vermeintlichen Verfall und die ,,Dechristianisierung* der
kroatischen Bevolkerung feststellte. Bischof Antun Mahni¢ aus Krk griindete deshalb

2 Maruevié, U sjeni dvaju orlova, S. 18.

3 Zum Katholiken-Kongresse, in: AZ, Nr. 205 vom 07.09.1900.
4 ANK, S. 127.
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zehn Jahre spéter den Kroatischen katholischen Bund (Hrvatski katolicki savez) zur
Mobilisierung der katholischen Laien. Jedoch musste die Organisation wéhrend des
Ersten Weltkriegs ihre Tétigkeit vollkommen einstellen.’

4.1.1 Der Eucharistische Kongress in Zagreb (August 1923):
Generalprobe katholischer Mobilisierung

Die erste grofle (Massen-)Versammlung der kroatischen Katholiken nach den Wirren
des Krieges und der Staatsgriindung war der Eucharistische Kongress in Zagreb im
August 1923. Er diente Bischof AkSamovi¢ als Blaupause fiir den Kongress, den er ein
Jahr spéter in seiner eigenen slawonischen Didzese durchfiihrte. Die Berichterstattung
iiber den EK in der kroatischen Hauptstadt war fiir die CVZ dementsprechend wichtig.
Sie hatte jedoch keine eigenen Korrespondenten vor Ort und berief sich auf Artikel an-
derer Zeitungen und auf Leserbriefe von Teilnehmern. Die CVZ war in ihren Ressour-
cen beschrankt und daher {iberwiegend lokal ausgerichtet. Im Leitartikel der Ausgabe
vom 23. August 1923 zitierte die CVZ daher ausfiihrlich den Bericht des Zagreber
Jutarnij List®, ein ,,uns ziemlich fernstehendes Blatt“, wie die Redaktion anmerkte. Es
beschrieb allerdings den Kongress so ,,schon und tief*, dass ,,wir es unseren verchrten
Lesern nicht vorenthalten diirfen*’. Der Artikel betrachtete den Kongress aus der kroa-
tischen Perspektive und betonte den Katholizismus als integralen Teil des kroatischen
Bewusstseins. Die Inhalte der katholischen Lehre seien diejenigen, ,,von denen das
kroatische Volk geleitet wird*“. Den Glauben und die religidsen Praktiken betrachtete
der Text als untrennbar gekoppelt mit der Identitdt und Geschichte der Kroaten: ,,Es ist
daher die Geschichte des kroatischen Volkes aufs engste mit der Kirche verbunden, der
katholischen Kirche, als Tragerin jener Lehren®, hief3 es dort.

Der gemeinsame Staat mit orthodoxen Serben und muslimischen Bosniern verstérkte
in den 1920er Jahren den Katholizismus als zentralen Bestandteil der Zugehorigkeit bei
den Kroaten. Die politische Dominanz der Serben im SHS-K&nigreich fiihrte zu einer
ausdriicklicheren Betonung der Konfession fiir die kroatische Geschichte und das na-
tionale Selbstverstidndnis.’ Die Vidovdan-Verfassung von 1921 arbeiteten weitgehend
sdkulare serbische Intellektuelle aus. Ihre liberale Ausrichtung verstérkte die Konflik-
te des kroatisch-katholischen Klerus mit dem Staat und sorgte fiir eine Entfremdung
gegeniiber dessen Eliten. Besonders die rechtliche Gleichstellung aller Religionsge-
meinschaften und die Einschrinkung des konfessionellen Unterrichts waren fiir die
katholische Kirche nicht hinnehmbar.'® Selbst biirgerliche Kreise in Zagreb beriefen
sich nun zunehmend auf den Katholizismus als Bestandteil nationaler Zugehorigkeit.
So war der Kongress in Zagreb fiir den biirgerlichen Jutarnij List eine Demonstration
des kroatischen Bewusstseins. Er lie§3 ,,riesige Menschenmassen aus allen Teilen unse-

5 Vgl. ebenda, S. 127-130.

In der Quelle iibersetzt als Der Morgen angegeben, eine eher biirgerlich-liberal ausgerichtete Zeitung aus
Zagreb, deshalb bezeichnete sie die CVZ auch als ,,ihr fernstehend*.

Eine Zeitungstimme iiber den eucharistischen Kongress in Zagreb, in: CVZ, Nr. 34 vom 23.08.1923.

8 Ebenda.

®  Vgl. TrocH, S. 788 ff.

19 vgl. BUCHENAU, S. 40-53.
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res Vaterlands nach Zagreb zusammenstromen“!'. Die Kirche erschien dem Autor als
nationale Klammer der Kroaten und weniger als Universalkirche aller Gldubigen im
SHS-Konigreich. Er bezog sich auf die Urspriinge des kroatischen Katholizismus und
nannte historische kirchliche Wiirdentrager wie Pfarrer und Bischéofe, die sich fiir die
kroatische Sprache, Kultur, Politik besonders hervorgetan hatten. Die Rede war sogar
von ,,Kirchenfiirsten [...] die mit dem Schwert umgiirtet den Truppen vorangingen und
sich Feldherrenruhm erwarben‘!?, Die Deutung der kroatischen Geschichte war im Ar-
tikel auf ein idealisiertes Mittelalter bezogen, in dem die ,kroatische Nation“ und der
Katholizismus eine angebliche Einheit bildeten. Sie ging dabei von einer staatlichen
Kontinuitdt Kroatiens vom Mittelalter bis in die Gegenwart aus. Diese Sicht schloss
eine siidslawische Deutung des mittelalterlichen Konigreichs aus, um deren Vermitt-
lung sich etwa die Schulbehorden des SHS-Ko6nigreichs bemiihten.!® Der EK in Zagreb
stand unter dem Leitgedanken der offensiven Ecclesia Militans in einem stark kroa-
tisch-nationalen Kontext.

Die CVZ hatte ein weitgehend positives Verhéltnis zum kroatischen Nationalismus,
den sie nur selten offen kritisierte.'* Der Kongress erschien den Kommentatoren der
CVZ als vorbildlich und sie storte sich nicht an den national-kroatischen Tonen. Fiir
sie standen Aufbruch und Mobilisierung im Vordergrund. Am wichtigsten war ihr die
Wiederherstellung katholischer Ideen und der Kirche als Ordnungsmacht der Gesell-
schaft. Deshalb war die CVZ bereit, die national-kroatischen Tone des Berichts im
Jutarnij List zu ,iiberhoren®, und betrachtete den Kongress stattdessen im Kontext der
Konfessionalisierung. Im zitierten Artikel war die Feier ein Zeichen dafiir, ,,dass der
Glaube wieder in seine alte Machtsphire eingesetzt werden wird“". Der Text nannte
die Verwerfungen des Ersten Weltkriegs und das anschlieBende Chaos, die der katho-
lische Glaube durch den EK {iberstanden hatte — er war sogar aus dem ,,gewaltigen
Weltenringen siegreich hervorgegangen'®. Deutlichstes Zeichen hierfir waren die
massenhafte Mobilisierung der Glaubigen und ihr symbolischer Sieg im 6ffentlichen
Raum der Stadt. Der iiberwundene Feind war der ,,ungeziigelte Materialismus*“!’” des
Stédtischen, den der Text im zeitgendssischen katholischen Diskurs fiir alle negativen
Entwicklungen in Gesellschaft, Politik und Kultur verantwortlich machte.

Der Artikel offenbarte die neue kiimpferische, militérisch geprigte Sprache der Ec-
clesia Militans. Deswegen war der EK in Zagreb aus seiner Sicht keine gewdhnliche
Versammlung, sondern eine ,,Heerschau der katholischen Kirche*“!®. Diese hatte neben
der Aufgabe, verlorenes Gebiet im dorflichen Raum zuriickzugewinnen, den Auftrag

Eine Zeitungstimme iiber den eucharistischen Kongress in Zagreb, in: CVZ, Nr. 34 vom 23.08.1923.

12" Ebenda.

13 vgl. TrocH, S. 789 ff.

Bezetzky warf etwa dem Anfiihrer der Bauernpartei Stjepan Radi¢ vor, die gutgldubigen katholischen Kroaten
mit falscher Frommigkeit zu verfithren und gegen das Episkopat aufzuhetzen. Er hitte etwa die 1000-Jahr-Fei-
er des kroatischen Staates genutzt, um eine ,.kulturkdmpferische Freimaurerrepublik® zu verkiinden, wofiir er
katholische und nationale Symbole fiir eine ,,Schwindelpolitik* missbraucht habe. Eine des Radi¢ unwiirdige
Hetze gegen die Kirche und die SHS Bischofe, in: CVZ, Nr. 41 vom 09.10.1924.

Eine Zeitungstimme iiber den eucharistischen Kongress in Zagreb, in: CVZ, Nr. 34 vom 23.08.1923.
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17 Ebenda.
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zur Eroberung des sdkularen Territoriums der Stadt: ,,Wenn nicht in den Stddten, auf
dem flachen Lande hat der alte Gottesglaube wieder starke Wurzeln gefasst; denn auch
dort hatte er schon begonnen, Boden zu verlieren“. Ziel war dort, den ,,seelischen
Umschwung* fiir die Sache der Kirche voranzutreiben und mit einer ,,Reaktion [, die]
nach der Kriegszeit méchtiger und resonanter sein werde als zuvor?, der als feindlich
betrachteten Moderne zu antworten. Ein grofer ,,Gebetstrom™ flutete Zagreb wihrend
des Kongresses, der ,,fromme Lieder singend mit blumengeschmiickten Fahnen, mit
Heiligenbildern, im Zeichen des Kreuzes*?' das stddtische Umfeld fiir die Sache des
Katholizismus einnahm. Dabei standen die aktive Beteiligung der Gemeindemitglieder
und ihre Resonanz auf den Kongress im Mittelpunkt. Statt nur passiv die Predigten im
Gottesdienst zu horen, verwandelten sie sich wihrend des EK zu aktiven Trigern der
katholischen Idee. Parallel dazu war der Kongress ein Aufmarsch des kroatisch-katho-
lischen Selbstbewusstseins und der Abgrenzung gegeniiber den Serben.

Uber den genauen Ablauf der Feierlichkeiten informierte die CVZ zusitzlich durch
den Abdruck eines Leserbriefs, den ,,ein Augenzeuge“?* verfasst hatte. Er lieferte dar-
in eine detaillierte Beschreibung des Kongresses. Der Augenzeuge sprach von 80 000
Menschen®, die in einer ,,Riesenprozession, wie sie Zagreb noch nicht gesehen hat
und nicht so bald wieder sehen wird*“?*, durch die Stadt marschierten. Die Masse folgte
einem Kreuz an der Spitze des Zuges und schwenkte in groer Zahl ,,Fahnen, die mit
heiligen Bildern geschmiickt“® waren. Aufgrund des schlechten Wetters musste die
geplante feierliche Messe unter freiem Himmel nach der Prozession in die Kathedrale
verlegt werden. Bischof Bauer selbst hielt die Predigt. Als prominente Géste des Got-
tesdienstes waren der pépstliche Nuntius®® sowie ,,30 Bischofe und Reprasentanten der
Militdr- und Zivilbehorden“?” eingeladen. SchlieBlich konnte um 11 Uhr die ,,feierliche
Tagung® des Kongresses unter offenem Himmel stattfinden, da das Wetter sich gebes-
sert hatte. Die Ehrengiste, die ,,Honoratioren und Spitzen der Geistlichkeit” nahmen
auf einer Tribiine Platz und hielten Reden in kroatischer Sprache. Selbst der papstliche
Nuntius Pellegrinetti sprach wihrend seines Vortrags ,,flieBend kroatisch“.?. Zusétzlich
zum pépstlichen Delegierten gab es Teilnehmer aus England und Frankreich, deren
GruBworte (in kroatischer Ubersetzung) verlesen wurden.

19 Ebenda.

20 Ebenda.

21 Ebenda.

22 Der Schlusstag des eucharistischen Kongresses (von einem Augenzeugen), in: CVZ, Nr. 34 vom 23.08.1923.

Name oder Kiirzel wurden nicht genannt.

Bischof AkSamovi¢ selbst sprach in einem spiteren Hirtenbrief von ,,50 000 Gldubigen®, also wesentlich

weniger Teilnehmern. Eucharistischer Kongress in Osijek, in: CVZ, Nr. 16 vom 17.04.1924. Vermutlich sind
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Eine Zeitungstimme iiber den eucharistischen Kongress in Zagreb, in: CVZ, Nr. 34 vom 23.08.1923.

25 Ebenda.
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Im Anschluss an den Gottesdienst begann die ,,grofle theophorische Prozession®,
die den Hohepunkt der Veranstaltung bildete. Sie bewegte sich ,,von der Oberstadt bis
tief hinab zum Theaterplatz*® und umfasste damit die gesamte Altstadt. Neben den
Partizipanten selbst ,,bildete sich eine Menschenmenge, die auf mindestens ebensoviele
Teilnehmer geschitzt werden konnte*® — dieser Beschreibung nach also eine Menge
von ungefihr 160 000 Menschen. Der Augenzeuge spricht von einer ,,Heerschau der
Kirche*3!, Den Aufmarsch der Glaubigen schildert der Bericht als Eroberung des 6f-
fentlichen Raums der Stadt: ,,Die ganze Stadt vom Osten nach Westen und von Norden
nach Siiden [war] von den Kolonnen, die sich beinahe in der ganzen Strassenbreite
ausdehnten, tiberflutet.“>* Gegen Ende der groflen Prozession, so berichtet der Augen-
zeuge, verwandelte sich jedoch der geordnete Marsch in Chaos und die stddtische
Infrastruktur zeigte sich von der groen Menge an Teilnehmern {iberfordert. Als die
vielen tausend Glaubigen sich in der Stadt verteilten, kam bei dem Augenzeugen Angst
vor der unkontrollierbaren Masse auf. Er betont ausdriicklich die Schwierigkeiten, die
es bereitete, die gewaltige Menschenmenge am Ende der Feierlichkeiten aus der Stadt
zu bringen. Er bemerkte, dass ,,es Stunden dauerte bis das Menschenchaos abebbte®?.

Der Augenzeuge legte viel Wert auf die detaillierte Beschreibung der Vereine und
der regionalen Gruppen, die an der Prozession teilnahmen. Er schildert die Reihenfolge
des Aufmarsches folgendermafBen:

,Das heilige Kreuz, die Divisionsmusik, Bauern und Bauerinnen aus allen Landteilen in
ihren schmucken, farbenfrohen Trachten (Vojvodina, Pakovo, Osijek, Zemun, kroatisches
Kiistenland, Bosnien und Herzegovina, Dalmatien, Slovenien), dann die Zagreber Vereine
und Korporationen, weissgekleidete Mddchen mit den Symbolen der hlg. Eucharistie, Fran-
zosen und Engldnder, Klerus, Bischofe, Baldachin, unter welchem der Pontifikant schritt,
hinter dem Baldachim die Honoratioren, und schliesslich die katholischen Orden.*3

Die Bauern mit ihren regional typischen Trachten standen an der Spitze der Prozes-
sion, wihrend die stidtischen Vereine dahinter auftraten. Die Prioritdt des Kongresses
blieb weiterhin das ,,flache Land**, wie es auch wortlich im Bericht des Augenzeugen
heilt. Die starke Prdsenz des katholischen Glaubens in seinem traditionell dorflichen
Milieu gelangte durch die Prozession in die stidtische Offentlichkeit. Ideologischer
Hintergrund war der Kampf gegen den ,,Materialismus* der Stadt, den angeblich die
Moderne hervorbrachte. Der Kongress war daher eine Ubertragung der lindlichen Ord-
nungsmacht der katholischen Kirche auf die Stadt. Die Kirche présentierte damit ihre
alternativen Angebote einer Gemeinschaftsbildung gegeniiber dem stédtischen Biirger-
tum sowie sich selbst als gemeinsame Klammer aller kroatischen Verwaltungsbezirke
und Provinzen. Der Katholizismus verband aus dieser Perspektive alle Kroaten im neu-

2 Ebenda.
30 Ebenda.
31 Ebenda.
32 Ebenda.
33 Ebenda.
3% Ebenda, Hervorhebung im Original fett.
35 Ebenda.
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en Staat. Die kleineren internationalen Abordnungen waren dagegen nur am Rand ver-
treten. Die nationalen Minderheiten wie Deutsche oder Ungarn waren als eigenstdndige
Gruppe wihrend der Prozession fiir den Augenzeugen nicht sichtbar.

In ihrer indirekten Berichterstattung legte die CVZ Wert auf die neue Mobilisie-
rungsfahigkeit des Katholizismus, die sich nun auch im urbanen Umfeld der kroati-
schen Hauptstadt bewéhrt hatte. Redebeitrdge und Predigten des Kongresses fanden
ausschlieBlich in kroatischer Sprache statt und von der sonst hiufig in der CVZ zu le-
senden Kritik iiber die Benachteiligung des Deutschen in der Sprachenfrage war nichts
zu spiren. In einer Ausgabe von 1924 warb die Zeitung fiir einen ,,ausfiihrlichen Be-
richt” iber den Kongress, der allerdings nicht in deutscher Sprache erhéltlich war: ,,Es
diirfe kein Katholik sein, welcher der kroatischen Sprache méchtig ist und nicht dieses
dusserst gute Werk iiber jene entscheidenden Festtage anschaffen wiirde.“*® Der EK
in Zagreb war demnach eine deutlich auf kroatische Katholiken zugeschnittene Ver-
anstaltung. Er erinnerte in seiner Verkniipfung von Religion und national-kroatischer
Geschichte an die Festlichkeiten zum polnischen Marienkult in Ost-Oberschlesien. Bi-
schof Bauer nutzte den Kongress in Zagreb im Sinne des nation building, indem er
Symbole und Praktiken der katholischen Kirche eng mit der Nationalidee der Kroa-
ten verband. Die deutschsprachige CVZ deutete den Kongress dagegen im Sinne der
Konfessionalisierung und der (Wieder-)Herstellung kirchlicher Ordnungsmacht in der
Gesellschaft Zagrebs.

4.1.2 Der Eucharistische Kongress in Osijek (August 1924). Biihne deutscher
Katholiken

Bischof AkSsamovi¢ aus DPakovo betrachtete den EK in Osijek als das entscheidende Er-
eignis seiner Diozese im Jahr 1924. Er wollte eine dhnlich spektakuldre Veranstaltung
durchfiihren wie sein Amtskollege Antun Bauer ein Jahr zuvor in Zagreb. Die Massen
an Teilnehmern waren fiir ihn eine Machtdemonstration des katholischen Glaubens in
seiner jungen Kirchenprovinz. Nach den vielen Jahren der Unordnung und Unsicher-
heit diente ihm der Kongress zur Préisentation der neuen katholischen Einheit und Stér-
ke. Er legte deshalb groflen Wert darauf, dass aus allen Gemeinden Gldubige auf dem
Kongress vertreten waren. Er wollte besonders die erst kiirzlich der Kirchenprovinz
beigetretenen Randzonen seines Bistums durch die Veranstaltung integrieren.

Fiir AkSamovi¢ war die Teilnahme der nationalen Minderheiten ein substanziel-
les Anliegen. Der Osijeker Kongress war deshalb viel stirker auf die Sichtbarkeit der
Deutschen und Ungarn ausgelegt als die Veranstaltung in Zagreb. AkSamovi¢ bemiihte
sich besonders um Teilnehmer aus der deutschen Gemeinde und arbeitete eng mit deren
Vertretern zusammen. Die CVZ als wichtigstes deutschsprachiges katholisches Medi-
um spielte dabei eine entscheidende Rolle. Im Gegensatz zu Zagreb hatte die Zeitung
nun eigene Beobachter vor Ort und kommentierte ausfiihrlich die Ereignisse. Chefre-
dakteur Robert Bezetzky war zudem eng mit der Vorbereitung des Kongresses in der
Stadt verbunden und erhielt die Aufgabe, die deutschsprachigen Katholiken der Stadt
zu mobilisieren. Bereits im Vorfeld des EK veroffentlichte die CVZ zahlreiche Be-

36 Der Eucharistische Kongress in Zagreb, in: CVZ, Nr. 15 vom 10.04.1924.
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richte, die den Ablauf, die Geschichte und die Bedeutung des EK thematisierten. Die
Organisation eines Events wie des EK bendtigte eine enge Zusammenarbeit mit den
staatlichen Behorden und Vertretern der Stadt Osijek. Eine solche Massenveranstal-
tung beanspruchte fiir drei Tage die gesamte Infrastruktur von Stadt, Umgebung und
Region. Es war fiir den Bischof unumgénglich, sich mit staatlichen und stddtischen
Behorden genauestens abzusprechen. Die zu erwartenden Zehntausende Géste muss-
ten anreisen, libernachten, essen und sanitire Einrichtungen nutzen. AkSamovi¢ war
zudem an der umfangreichen Beteiligung der nationalen Minderheiten gelegen, um
die Einigungskraft und Prisenz des Katholizismus als supranationale Kraft und den
Erfolg der erneuerten Konfessionalisierung zu prasentieren: Der Erfolg des Kongresses
richtete sich nach der Zahl der anwesenden Glaubigen. Die Teilnehmer kamen aus ver-
schiedenen Teilen des Konigreichs und brauchten fiir den Weg Dokumente, Transport-
mittel und Unterkiinfte. AkSamovi¢ bendtigte daher eine sorgfiltige Diplomatie, um
die bestehenden Konfliktfelder zwischen staatlichen Behorden, Kirche und nationalen
Gruppen zu losen.

Der Bischof wendete sich zundchst am 12. Mirz 1924 mit einem Brief an Bezetzky
und duBlerte darin den Wunsch, die deutschsprachige Gemeinde fiir die Teilnahme am
EK zu bewegen. Er bat darum, Ausschiisse zu griinden und ihn bei der Organisation des
Kongresses zu unterstiitzen. Die Veranstaltung sollte ,,den Geist des Glaubens in Osijek
erwecken‘?’, wie er in seinem Brief betonte. Der Bischof bot den Deutschen im Ge-
genzug an, die Versammlungen in der Osijeker Oberstadt auf ,,[D]eutsch durchzufiih-
ren“*®, und versprach ihnen eigene Programmpunkte in der Muttersprache. AkSamovié
erméichtigte Bezetzky, sich unmittelbar an das Komitee und seinen Mitarbeiter Vrazi¢
zu wenden, um mit ihm die Details der Organisation abzusprechen. Gleichzeitig bot er
materielle und organisatorische Unterstiitzung an. Der Bischof bat Bezetzky aulerdem
darum, ein Treffen zwischen ihm und den Vertretern der deutschen Gemeinde am 20.
Mairz mit moglichst vielen Laien und Geistlichen einzurichten.

Bezetzky antwortete mit einem Brief am 15. Mérz, in dem er verkiindete, dass alle
deutschsprachigen Priester und Laien iiber den Aufruf ,hoch erfreut” seien. Er ver-
sprach, ,,alle unsere schwachen Krifte so gut wie moglich einzusetzen*®. Es gelang
thm zunéchst nicht, die Mitglieder seiner Gemeinde am vom Bischof gewlinschten
Termin zu versammeln, da sie ihre ,,offiziellen Berufe (Beamte, Lehrer, Katecheten)™
ausiliben mussten. Bezetzky kiindigte jedoch an, ein Treffen aus Laien und Priestern
seiner Gemeinde zu organisieren, um am 23. Mirz mit AkSamovi¢ zusammenzutreffen.
Der Briefwechsel zwischen dem Bischof und dem Chefredakteur l4sst darauf schlie-
Ben, dass eine regelméfBige Kommunikation zwischen der Kirchenfiihrung und dem
Chefredakteur bis dahin nicht auf der Tagesordnung stand. Der Bischof hatte kaum
Ahnung von der deutschen Gemeinde. Es liegt daher nahe, dass der Kongress die erste
Gelegenheit zu einer umfassenden Zusammenarbeit war. Er machte bereits in der Or-
ganisationsphase eine engere Verzahnung zwischen der deutsch-katholischen Minder-

37 Brief von Bischof Ak§amovié an Bezetzky, 12.03.1924, in: NaD, Euhar. kongres u Osijeku, Sign. 333/24.
38 Ebenda.
39 Brief von Bezetzky an AkSamovié, 15.03.1924, ebenda.
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heit und der kroatischen Kirchenfithrung notwendig. Bischof AkSamovi¢ und Pfarrer
Bezetzky standen von da an in stdndigem Kontakt.

Die weitgehend deutschsprachigen Biirger der Osijeker Neustadt (Novy Grad) ver-
fassten schlieBlich einen gemeinsamen Brief an den Bischof, der von den wichtigsten
Vertretern der lokalen Biirgerschaft unterschrieben war.* Sie erklarten AkSamovi¢ die
Moglichkeiten, den Umzug durch ihren Teil der Stadt zu planen. Im Brief erlduterten
sie die beste Route, die ungeféhre Dauer und die Vorbereitung der lokalen Kirchen fiir
die Glaubigen.*' Von der erfolgreichen Zusammenarbeit zwischen dem Bischof und
Bezetzkys deutschsprachiger Gemeinde bei der Organisation des Kongresses zeugen
die Abrechnungen, die der Mitorganisator Josip Vrazi¢ im Dezember 1924 fiir den Bi-
schof anfertigte.*’ In diesem Dokument waren sorgfiltig alle Einnahmen und Ausgaben
des EK angegeben: etwa Kosten fiir Werbemafinahmen wie Plakate, Orchester, Verpfle-
gung®, Unterkiinfte, Teilnahmedokumente etc. Insgesamt gab die Didzese 206 791 Di-
nar fiir die Durchfiihrung des Kongresses aus.* Die deutsche Gemeinde und vor allem
Bezetzky selbst sind mehrfach unter verschiedenen Posten aufgefiihrt: mal als Spender,
mal als Empfanger von Geldern. Er nahm z. B. 19 764,50 Dinar fiir die Teilnahmepésse
seiner Gemeindemitglieder ein und erhielt von der Didzese 19 079 Dinar an Unter-
stiitzung fiir die Organisationsarbeit.* Bezetzky nahm wihrend des Kongresses eine
Scharnierfunktion zwischen dem Bischof und der deutsch-katholischen Gemeinde ein.

Wie wichtig die Teilnahme deutscher Katholiken aus allen Regionen des SHS-Staa-
tes fir AkSamovi¢ war, zeigte sich an einem Brief, den er am 16. Juli an den Innen-
minister in Belgrad verfasste. Er wies in dem Schreiben darauf hin, dass er fiir die
deutschsprachigen Katholiken besondere Programmpunkte vorbereitet hatte, da ,,viele
von ihnen unsere kroatische Sprache nicht verstehen*“. Er bat den Minister, auf die
deutschsprachigen Teilnehmer am Grenziibergang zwischen Kroatien und Serbien (be-
sonders aus der siidlichen Baranja) Riicksicht zu nehmen, und wies auf die von seiner
Diozese ausgestellten Legitimationsdokumente fiir die Géste des Kongresses hin. Der
Bischof hoffte, der Minister werde veranlassen, dass ,,die Katholiken der Baranja, und
auch der Backa und des Banats, die gegebenenfalls zum Kongress kommen wollen,
keine Probleme beim freien Durchkommen nach Osijek haben werden‘’.

AnschlieBend verfasste der Bischof am 18. Juli 1924 einen Brief an den Komman-
danten des Grenzschutzes in Beli Manastir. Er wies darauf hin, dass im August der
EK in Osijek stattfinden werde, zu dem die Katholiken hofften in ,,moglichst groer
Zahl erscheinen zu konnen“*®®. Er erwéhnte seine Absprache mit dem Ministerium in
Belgrad und erklérte, dass die Didzese fiir die deutschen Teilnehmer eigene zweispra-
chige Legitimationskarten fiir den Kongress ausgegeben hatte. Er gab zu verstehen,
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U. a. Professor Stjepan Pelz oder der Gemeindevertreter Gasteiger.

Brief der Biirger der Neustadt an Bischof AkSamovi¢, X. Juni 1924, in: NaD, Euhar. kongres u Osijeku,
Sign. 333/24.

Josip Vrazi¢, Abrechnungen Eucharistischer Kongress, Dezember 1924, ebenda.
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dass aus der siidlichen Baranja viele deutschsprachige Géste zu erwarten seien, und
drangte auf einen reibungslosen Grenziibertritt zwischen Ungarn und dem Konigreich.
Zusitzlich wies er auf die Kongressbesucher ungarischer Nationalitdt aus der Region
hin, die aber keine Pisse in der Muttersprache erhalten hatten, da sie ,,nicht in so einer
grofien Zahl“? erscheinen wiirden. Ak§amovi¢ war sich der teilweise schwierigen Be-
dingungen des Grenziibertritts zwischen den einzelnen Regionen und besonders zu den
Nachbarstaaten bewusst. Fiir die nationalen Minderheiten war dieser mit Schikanen
verbunden, die der Bischof mit seinem Schreiben aus dem Weg rdumen wollte.

Im April 1924 griff die CVZ zum ersten Mal ausfiihrlich den anstehenden EK
auf und Bezetzky verfasste selbst einen Artikel iiber seine Erwartungen. Er beschrieb
darin die Feier als integrative Klammer zwischen den Katholiken der verschiedenen
Nationalitdten. Er hoffte, das ,,vom Hass und Leidenschaften aufgepeitschte Meer*!
europdischer Politik zu beruhigen, das durch die Differenzen zwischen den Nationen
infolge des Ersten Weltkriegs entstanden war. Er betrachtete den universalen Katholi-
zismus und besonders dessen religidse Praktiken und Institutionen als Mittel zur Auf-
hebung nationaler Gegensatze. Fiir ihn war der anstehende Kongress ein ,,Volkerbund
im Kleinen*2,

Als Vorbild fiir die Integrationskraft des Katholizismus betrachtete er den ,,inter-
nationalen theologischen Konvikt Canisianum in Innsbruck®. Dort fanden sich ,,aus
fast aller Herren Léandern [...] 300 junge Ménner zusammen“*, In Innsbruck war es
seiner Ansicht nach gelungen, ehemals verfeindete Volker friedlich zusammenzubrin-
gen: ,,Deutsche und Cechen [sic!], Kroaten und Ungarn, kurz S6hne aller Kronldnder
der ehemaligen Donaumonarchie [...] als ob Oesterreich nie zerfallen wire*. Das ge-
meinsame Beten iberwand nach seiner Auffassung die bestehenden Feindschaften, und
seine nostalgischen Empfindungen fiir die imperiale Ordnung der Habsburger waren
deutlich im Text zu spiiren. Zumindest schien das alte Kaiserreich fiir Bezetzky eine
Zeit gewesen zu sein, in der die nationalen Gegensitze noch nicht so ausgepriagt waren
und die Dominanz der Kirche iiber die Gesellschaft umfangreicher war. Der Kongress
hatte fiir ihn das Ziel, eine supranationale konfessionelle Ordnung herzustellen. Die na-
tionalen Gegensitze sollten zugunsten eines gemeinsamen Katholizismus verschwin-
den. Doch auch die ehemaligen Feinde im Ersten Weltkrieg, frithere Mittelmédchte und
Mitglieder der Entente, sollten kiinftig ,,ein Herz und eine Seele* werden — die ehe-
maligen Kriegsgegner ,,Franzosen, Preussen, Italiener, Polen [sic!], Amerikaner und
Russen*. Somit diente der kommende EK in Osijek als ,,Vorbereitung und Festigung
des eucharistischen Vélkerbundes® und als ,,Friedensinsel im aufgeregten Weltmeer**.
Der Chefredakteur stellte heraus, dass der kommende EK in Osijek alle Katholiken

4 Ebenda. Er argumentierte auflerdem, dass die Ungarn bereits lange inmitten der slawischen Bevolkerung

lebten und deshalb die Sprache langst angenommen hétten.

Eucharistischer Kongress in Osijek. (Ein Eucharistischer Volkerbund im Kleinen), in: CVZ, Nr. 15 vom
10.04.1924.
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,,ohne Unterschied der Nation“*’” vereinen und damit die Konfession als gemeinsame
gesellschaftliche Klammer wiederherstellen werde.

Am 17. April erschien schlieBlich ein Hirtenbrief AkSamovi¢’, der seine Gemeinde
zur Teilnahme am EK in Osijek aufrief. Im Brief erwéhnte der Bischof, dass die Kir-
chenfithrung des SHS-Staates nach dem groBen Erfolg in Zagreb beschlossen hatte,
einen weiteren EK in Osijek zu veranstalten. Die Nachricht, dass der Kongress in ihrer
Gemeinde stattfinden sollte, 16ste bei den Reprisentanten der Stadt ,,groe Freude*s®
aus. 30 Personen aus der Stadtverwaltung und der Didzese griindeten ein Komitee,
das sich um die Organisation der Veranstaltung kiimmerte.> Der Bischof betonte die
Bedeutung Osijeks als kultureller und geografischer ,,Mittelpunkt unseres Bistums®®
und erwartete, dass der Kongress die Bedeutung der Stadt noch einmal steigern werde.
Fiir AkSamovi¢ hatte die Versammlung das Ziel, alle Teile seiner neu gestalteten Kir-
chenprovinz in Osijek als wirtschaftlichem, kulturellem und politischem Zentrum der
Region zu vereinigen: ,,Die Didzese allein fiir sich z&hlt rund 370 000 Gl4ubige; dazu
kommen noch die Katholiken von den neuen Landstrichen Baranja und Nordslavonien,
ebenfalls rund 100 000 an der Zahl.“¢! Da die Nachbarregionen mittlerweile mit der
Stadt ,,in gutem Verkehr“* verbunden waren, ging der Bischof von einer groflen Zahl
von Teilnehmern am EK aus. Er erkannte die politische Umstrukturierung durch den
SHS-Staat als Chance zur Festigung seiner Didzese. Osijek sollte wihrend des Kon-
gresses zum urbanen Zentrum eines neu gestalteten Katholizismus werden: ,,Wir wol-
len auf diese Weise in zweitdgigen Versammlungsberatungen mit unserem guten Volke,
unter Mithilfe hochstrebender geschulter Katholiken weltweiten Berufes (Ranges) liber
die wichtigsten religiosen Notwendigkeiten und kulturellen Fragen verhandeln.*®* Die
Laien erhielten somit die Aufgabe, sich viel starker als bisher aktiv in den Aushand-
lungsprozess des neuen Katholizismus einzubringen.

Gleichzeitig war dem Bischof bewusst, dass fiir die Massenwirksamkeit des Kon-
gresses mehr als nur Predigten und Vortrége {iber die Erneuerung des Glaubens notwen-
dig waren. Er kiindigte neben den religidsen Praktiken vielfdltige Unterhaltungsange-
bote an. Ein grundlegendes Ziel war fiir den Bischof eine umfangreiche Mobilisierung
der Gldubigen, um in den Zeiten der sdakularen ,,Gottlosigkeit und Verderbtheit“** ein
klares Signal kirchlicher Macht zu demonstrieren. Schlielich sollten sich die Katho-
liken aus allen Regionen des Konigreichs in ihrer Zugehdorigkeit zur Kirche bestétigt
fiilhlen. Die in ihrem Glauben nicht gefestigten ,,Schwichlinge* waren dazu aufgerufen,
sich ,,durch offentliche Gebetsversammlung gegenseitig aufzumuntern*“®. Das Grup-

57 Ebenda.

38 Eucharistischer Kongress in Osijek, in: CVZ, Nr. 16 vom 17.04.1924.

% Die Vorsitzenden des Organisationskomitees waren jeweils Vertreter der Stadt Osijek und der Didzese: Biir-
germeister Vjekoslav Hengl und Generalvikar Matija Pavi¢. Thre Vertreter waren der GroBindustrielle Stjepan
Piller und Josip Vrazi¢, Rektor des bischoflichen Konvikts — diese iibernahmen den GroBteil der organisatori-
schen Aufgaben. Vgl. SPILETAK, Einfithrung, S. 22.
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penerlebnis und der imposante Aufmarsch der Katholiken in der Stadt waren dazu ge-
dacht, die Zweifler in der Didzese von der Starke der Kirche zu iiberzeugen.

Das Organisationskomitee des Kongresses verfasste an Christi Himmelfahrt 1924
ein Flugblatt in kroatischer und deutscher Sprache, das der Bischof an alle Pfarrei-
en verteilen lieB. Es bezeichnete den Kongress als mogliches ,,Heilmittel“ gegen die
,.verderblichen Folgen des verflossenen Krieges* und die dadurch verursachte Erschiit-
terung der ,,gesellschaftlichen und staatlichen Ordnung“®. Das Komitee hob in sei-
nem Aufruf hervor, dass bereits in der ,,ganzen katholischen Welt* derartige Kongresse
stattfinden und durch eine ,,Riickkehr zum praktischen Christentume*®’ zu einer neuen
Einigkeit fithren wiirden. Das Flugblatt erwéhnte den letztjahrigen Kongress in Zagreb
und die anhaltende ,,Begeisterung“®® bei den Katholiken der Hauptstadt. Der Bischof
begriindete die Auswahl Osijeks als Austragungsort durch die Stellung der Stadt als
wirtschaftliches Zentrum der Region und ihre gute Infrastruktur. Das Prestige als ,,kul-
tureller Mittelpunkt“® konnte durch den Kongress ebenfalls gesteigert werden. Im Auf-
ruf betonte das Organisationskomitee die verbindende Klammer des Katholizismus:
,,Daher ergeht von uns an Euch der Ruf, dass Ihr alle, die Ihr Katholiken seid, Kroaten,
Deutsche, Ungarn und iibrige Nationalititen, in moglichst groBer Anzahl herbeieilen
moget zu diesem Kongresse.“” Angekiindigt wurde zudem ein ,,grossartiges Fest®, wie
es die Stadt noch nie erlebt habe, und ,,nur Gott allein weiss, wann sie wieder ein dhn-
liches haben wird*”!. Die Besucher erwarteten somit nicht nur eine religiose Erfahrung,
sondern ein grof3es Spektakel und ein intensives Erlebnis. Genau wie Bezetzky unter-
strich das Komitee die {ibernationale Ausrichtung der Veranstaltung. Bestehende Kon-
flikte zwischen den nationalen Gruppen sollten durch die gemeinsamen Praktiken und
die dadurch prisentierte konfessionelle Einheit iiberwunden werden. Unter dem Titel
,,Odbor pozivjie narod* (,,Der Ausschuss ruft das Volk*) veroffentlichte das Organisa-
tionskomitee am gleichen Tag einen weiteren Aufruf in kroatischer Sprache. Der Text
thematisierte die Geschichte des Bistums als eines der ,,iltesten und beriihmtesten’>
und hob die Stellung Osijeks als kultureller und wirtschaftlicher Mittelpunkt der Re-
gion hervor. Das Komitee lobte die iibernationale Kraft der katholischen Konfession
und rief ,,Kroaten, Deutsche, Ungarn und alle anderen* zur Teilnahme auf: ,,Lasst uns
zeigen, dass wir ein Herz und eine Seele wihrend der gemeinsamen Gebete sind.“7
Erneut betonte das Komitee religidse Praktiken als gute Moglichkeit, die Gegensitze
zwischen den Nationalititen aufzuheben. Es rief die Kroaten dazu auf, ,,ihre Briider’*
aus den Nachbarregionen und aller Nationalititen herzlich bei sich aufzunehmen. Der
Kongress in Slawonien war damit anders akzentuiert als die Vorjahresveranstaltung in
Zagreb. Zumindest in den Ankiindigungstexten war nicht von einer Verkniipfung des
Katholizismus mit der nationalen Geschichte der Kroaten die Rede. Stattdessen wa-

% Flugblatt: Katholiken! / Katolici!, 21.05.1925, in: NaD, Euhar. kongres u Osijeku, Sign. 333/24.
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ren Gldaubige aller Nationalititen dazu aufgerufen, sich an den Praktiken zu beteiligen.
AkSamovi¢ war sich der groflen Diversitit in der Grenzregion bewusst und es war ihm
klar, dass eine umfangreiche Mobilisierung ohne nationale Minderheiten nicht gelingen
konnte.

Die Kongresse waren zusétzlich als Aufbruch der Kirche in die Ara der Massenver-
anstaltungen geplant, ein Leuchtfeuer fiir die Fahigkeit der Kirche, sich im modernen
stadtischen Umfeld zu behaupten. So schrieb der Prilat Coelestin (Cdlestin) Lojk in
einem Artikel iiber die Veranstaltung in Osijek:

,,Endlich hat der eucharistische Kongress noch eine besondere Bedeutung. Er ist ein klarer
Beweis, dass die katholische Kirche nicht gegen den Fortschritt ist, wie ihr die Gegner oft
vorwerfen; sondern dass sie sich jedem wahren und guten Fortschritt anpassen kann. [...]
Deshalb wird auch auf dem eucharistischen Kongresse zu Osijek der Kunst freier Lauf ge-
lassen.“”

Gesang, Kino und andere Formen von Kultur waren Teil dieses fortschrittlichen
Spektakels in Osijek und sollten die Botschaft der Kirche auf eine ,,zeitgeméfBe ™ Art
und Weise verbreiten. Sie griff in diesem Punkt in der Form auf die Potenziale der
Moderne zuriick, obwohl sie in den Inhalten weiterhin den Ideen der Antimoderne ver-
pflichtet blieb. Sie erkannte die Mdglichkeiten von GroBveranstaltungen”, die bereits
ihre Konkurrenten von nationaler bzw. sozialistischer Seite erfolgreich im Kampf um
den offentlichen Raum anwendeten. Chefredakteur Robert Besetzky schrieb dazu in
einem Artikel: ,,Und gerade bei dem eucharistischen Kongresse, der in ein paar Ta-
gen in Osijek stattfinden wird, sollen wir Katholiken, Alle ohne Unterschied diese
Gottesndhe in Altarsakramenten verherrlichen und uns an dieser Gottesnihe erneuern
zum neuen und echt katholischen Leben.“’® Hinter der vermeintlichen Riickkehr zum
urspriinglichen Katholizismus stand an dieser Stelle ebenfalls eine umfassende Erneu-
erung. Die CVZ présentierte in ihrer Ausgabe vom 7. August 1924 ein ausfiihrliches
Programm des Kongresses und Informationen iiber die Vorbereitungen.” Auflerdem
erschien am 16. August eine kostenlose Spezialausgabe der Zeitung zum Kongress.*
Drei Aspekte der Berichterstattung und der Organisation sind im Vergleich zu Zagreb
besonders auffillig: 1) eine deutliche Riicksichtnahme auf Katholiken aller gréfieren

75 Entstehung der Eucharistischen Kongresse, in: CVZ, Sonderausgabe EK, vom 16.08.1924.

76 Ebenda.

77 Vgl. Kapitel 2; HEPP/KRONERT, S. 21-25.

78 Die eucharistischen Kongresse, in: CVZ, Nr. 32 vom 07.08.1924.

79 Zwei Wochen vor dem Kongress fand in der Stadt Osijek ebenfalls eine Glockenweihe statt. Die Vorbereitung
und die Zeremonie der Einweihung verliefen dhnlich wie in den dérflichen Gemeinden: Die Biirger spendeten
fiir die Anschaffung und brachten die Glocken in einer feierlichen Prozession vom Bahnhof zur Kirche. Osi-
jek. Ein groBes Freudenereignis — die Glockenweihe, in: CVZ, Nr. 32 vom 07.08.1924.

Diese war zwar kostenlos, enthielt jedoch zahlreiche Werbeanzeigen, die auf Kongressbesucher zugeschnitten
waren. Beispiele sind Anzeigen wie: ,,Die Kongressbesucher werden behufs billigen Einkaufes auf die Firma
,Linoleum*‘ Samojlo Faber, Osijek aufmerksam gemacht“/,,Schuhe und Hiite fiir die Kongresstage besonders
tief herabgesetzt“. Aulerdem boten viele Geschéfte der Stadt spezielle Rabattangebote fiir Kongressteilneh-
mer an und bewarben diese in der Zeitung. Werbeanzeigen, in: CVZ, Sonderausgabe EK, vom 16.08.1924.
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nationalen Gruppen; 2) eine umfassende Anwendung von modernen Massenmedien; 3)
die Jugend als wichtige Zielgruppe.®!

Der EK in Osijek begann mit Hochkultur: Am 15. August eréffnete um 17 Uhr das
,berithmte Oratorium Abrahamova Zrtva“®? (Das Opfer des Abraham) des kroatischen
Komponisten Bozidar Sirola®® den Kongress. Der Besuch des Konzertes war jedoch
nicht fiir alle Besucher moglich, da gesondert Karten gekauft werden mussten. In einer
Beschreibung des Stiickes unterstrich die CVZ die Verbindung klassischer Kirchenmu-
sik mit ,,kroatisch-nationalen“®* Melodien. Fiir die deutschen Teilnehmer fand spéter
am Abend die bereits erwédhnte Auffithrung (Kapitel 3.1.1) des Rumaer Gesangvereins,
Das Dorf ohne Glocke, statt. Das Stiick war eher auf die l4ndlich sozialisierte Leser-
schaft der CVZ zugeschnitten und in deutscher Sprache. Die enge Kooperation zwi-
schen Bezetzky, dem Bischof und den stidtischen Behdrden ermdglichte somit ein viel-
faltiges deutsches Kulturprogramm wihrend des Kongresses. Gleichzeitig verfestigte
sich dadurch die Spaltung nach Nationalitdten, da es wihrend des Kulturprogramms
kaum gemeinsame Veranstaltungen fiir Kroaten, Deutsche und Ungarn gab.

Der zweite Tag (Samstag, 16. August) begann mit einer gemeinsamen Messe flir
alle Teilnehmer um 7 Uhr, danach folgten gesonderte Messen fiir Kroaten, Deutsche,
Ungarn und ,,griechisch-katholische®* Gldubige an verschiedenen Orten der Stadt. Die
Deutschen versammelten sich dafiir, wie bereits im Briefwechsel mit dem Bischof ver-
einbart, in der Osijeker Neustadt. Nach der Messe sprachen dann Redner zu Themen der
religidsen Erziehung (,,Religioses Wissen in der Schule®), iiber die Neustrukturierung
des Katholizismus bei Laien (,,Notwendigkeit religioser Vereine) und die Jugenderzie-
hung (,,die Notwendigkeit der religiésen Organisation fiir die gebildete Jugend‘®¢). Fiir
die kroatischen Gldubigen sprachen der Bischof selbst sowie einige kroatische Aka-
demiker und Aktivisten (z. B. Mijo Marini¢, Josipa Glembay®’). Fiir die Deutschen
fand in der Osijeker Festung eine eigene Veranstaltung statt, auf der Laien und Priester
Reden ,,mit gleichen Inhalt“®® wie die Kroaten hielten: katholische Erziehung, Kritik
an der Moderne und die Rechte der Kirche im neuen Staat. Tatséchlich unterschieden
sich die Reden inhaltlich erheblich, da die Kroaten erneut viel Wert auf eine histori-
sche Verbindung des Katholizismus zu ihrer Nation legten.® Der Osijeker Industrielle

81 Die eucharistischen Kongresse, in: CVZ, Nr. 32 vom 07.08.1924.

82 Ebenda.

83 In der Ankiindigung des Konzertes in der CVZ fand offensichtlich eine interessante Verwechslung statt. Als
Komponisten nannte die Zeitung den kroatischen Schriftsteller und Padagogen Stjepan Sirola (1867—1926)
und nicht den Komponisten Bozidar Sirola (1889-1956). Das Oratorium war zudem ein aktuelles Stiick, das
Sirola im Jahr 1924 komponiert hatte. AnschlieBend gibt es eine lingere Beschreibung der Auffiihrung, in
welcher der Autor schlielich doch noch den richtigen Namen nannte. Moglich, dass der Verfasser des Pro-
gramms mit der zeitgendssischen kroatischen Kultur wenig vertraut war. Vermutlich gehorten die deutschen
Leser der Zeitung ohnehin nicht zur Zielgruppe des Konzertes. Vgl. ebenda.
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87 Josipa Glembay (1861-1941), Philanthropin und Begriinderin der Médchenschule und zahlreicher kroatischer
Bildungsvereine in Osijek.

8 Die eucharistischen Kongresse, in: CVZ, Nr. 32 vom 07.08.1924.

8 S0 etwa die Rede von Mgr. Lonéari¢, der den Katholizismus eng mit dem nationalen Selbstverstandnis der
Kroaten verkniipfte. Vgl. LONCARIC, S. 83-90.
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und Mitorganisator des Kongresses Stjepan Miller” eréfinete das deutsche Programm
mit einer einleitenden Rede. Es folgten Beitridge weiterer Biirger (,,Akademiker®) der
Stadt sowie ein Vortrag von ,,Johann Kithn, Landwirt aus Sarva§‘®!, als Vertreter der
Interessen der dorflichen Katholiken. Alle Seiten unterstrichen die enge Bindung der
katholischen Kirche an die Kultur des Dorfes und erhofften stirkere Dominanz iiber
den stddtischen Raum.

Zeitgleich zu den Vortrdgen fiir die Erwachsenen organisierte das Komitee fiir die
Jugend ein gesondertes Programm. Die ménnlichen Jugendlichen trafen im ,,Offiziers-
heim in der Tvrdava“ zusammen, um den Vortrag ,,Eucharistie und Organisation“®
zu horen. Thema und Ort lassen darauf schlieen, dass der Fokus auf Disziplinierung
und Neustrukturierung der katholischen Jugendvereine im Sinne der Ecclesia Militans
liegen sollte. Fiir die weibliche Jugend fand in der Kapelle des bischoflichen Kon-
viktes eine Veranstaltung iiber die ,,Eucharistie der Frau® statt. Daneben gab es noch
nach Geschlechtern getrennte Treffen in allen Waisenhdusern der Stadt.”® Somit wa-
ren verschiedene Sphéren der Gesellschaft in den Kongress eingebunden: stédtische
Akademiker, Landwirte und der Nachwuchs. Dieser erhielt vom Organisationskomi-
tee ausfiihrliche Handlungsanweisungen fiir den Kongress. Die Jugendlichen mussten
sich fiir die Veranstaltung einen Monat vorher schriftlich anmelden und die Beichte
ablegen. Wihrend der groBen Prozession waren sie entsprechend ihrer Schule oder
Jugendorganisation eingeteilt.”* Ziel des Kongresses war es, die Jugend als einen dis-
ziplinierten und fest in die Kirchenstrukturen eingebundenen Teil der Gesellschaft zu
prisentieren. Am Samstagnachmittag spielte das Nationaltheater eine Vorstellung von
Calderons Drama Balthasar. Ab 19 Uhr zeigten alle Kinos der Stadt (Royal Kino, Kino
Urania und Kino Slavjia) Filme iiber biblische Themen: Der Galildier — Bilder aus dem
Leben, Leiden und Sterben Christi®® sowie Jesus Christus®®. Daneben gab es noch ein
breites Unterhaltungsangebot von Gesangvereinen, Konzerten und Operetten: ,,Mehr
als 60 Sanger und Sangerinnen“’ waren etwa in der Auffithrung im Kino Slavija zu
bewundern, das nach der Kinovorstellung als Biithne diente. Der Abend endete mit nach
Nationalitdten getrennten Mitternachtsmessen in allen Kirchen der Stadt.

Das Kino war ein wichtiger Bestandteil des Unterhaltungsprogramms wéhrend des
Kongresses. Eigentlich betrachtete es die Kirche im Kontext des katholischen Anti-
modernismus als Gefahr fiir Jugend und Gesellschaft. Filme waren besonders fiir das
junge stidtische Publikum mit geringem Einkommen eine sehr beliebte Form von Un-
terhaltung. Die dunklen Kinoséle mit den uniibersichtlichen Sitzreihen und ohne kla-
re Geschlechtertrennung galten als Inbegriff der Unmoral ihrer Zeit, ganz zu schwei-
gen von den gezeigten Filmen, deren Inhalte aus der Sicht des Klerus pauschal als

9% Eigentiimer der ,,Karolina“-Keksfabrik in Osijek.

' Die eucharistischen Kongresse, in: CVZ, Nr. 32 vom 07.08.1924.
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95 Stummfilm des russischen Regisseurs Dimitri Buchowetzki aus dem Jahr 1921 (Dauer 40 min). Der Film war
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anstoBig, gesellschaftszersetzend und kirchenfeindlich galten.”® Die CVZ (besonders
Bezetzky selbst) polemisierte heftig gegen das Kino, das sie genau wie die nichtka-
tholische Presse als Teil des ,,liberalen, freimaurerischen gott- und religionslose[n]“*
Materialismus betrachtete. Bezetzky hielt die gezeigten Filme fiir ausnahmslos gewalt-
tatig und unmoralisch, ,,eine wahre Verbrecherschule*“! fiir die Jugend. Er machte das
Kino gemeinsam mit der liberalen Presse aulerdem fiir die weit verbreitete Gewalt
im SHS-Konigreich verantwortlich und betrachtete es als Teil einer jlidischen Ver-
schworung.'®! Er sah das Medium sogar als psychologisch geféhrlich an, da die Bil-
der unmittelbar zur ,,Verrohung* der Seele beitriigen: ,,Was sie im Auge erschaut, tritt
plotzlich in einem gewissen Momente der Versuchung drastisch ins Bewusstsein®!®?, so
der Chefredakteur. Die Kinobilder hatten fiir ihn somit einen direkten Einfluss auf das
menschliche Unterbewusstsein und wiirden zu einer Steigerung von Verbrechen fiih-
ren. Als Schlussfolgerung daraus forderte er sogar die generelle ,,Strafwiirdigkeit*!%*
dieses Mediums. Am Beispiel des Kinos zeigte sich, dass die Kirche durchaus in der
Lage war, fortschrittliche Instrumente fiir ihre Zwecke zu nutzen und fiir sich umzu-
deuten. Die Kirche fiihrte ihre Offensive mit und nicht gegen die Moderne. Die Kirche
lernte wiahrend des Kongresses, neuartige Technik zu nutzen, um ihre Gegner mit den
aus ihrer Sicht eigenen Waffen zu schlagen.

Der Sonntag war dagegen erneut der ,,feierlichen Versammlung aller Kongressteil-
nehmer<'% gewidmet. Die Veranstaltungen waren allerdings sichtbar kroatisch do-
miniert. Es traten mehrere Gesangsgruppen (Kuha¢, Lipa und Peradovi¢) sowie ein
Orchester des bekannten kroatischen Dirigenten Nikola Faller (1862—1938) auf. Die
Abschlusspredigt hielt Bischof AkSamovi¢ in kroatischer Sprache fiir alle Géste des
Kongresses. Insgesamt erinnerte das kroatisch-national geprégte Programm des letzten
Tages an den Kongress in Zagreb. So traten bei der finalen Versammlung zahlreiche
lokale und iiberregionale Redner aus Kroatien auf: der Biirgermeister von Osijek und
Mitorganisator des EK Vjekoslav Hengl, Pfarrer Josip Loncari¢ aus Zagreb, Dr. Beli¢
aus Djakovo usw. Die Themen dhnelten denjenigen in den Vortrdgen vom Samstag:
religidse Erziehung und die Neugestaltung katholischer Organisationen. Die einzige
Ausnahme war der Katechet Dr. Schwerer aus Ruma, der einen Vortrag iiber ,,religi-
Ossittliche Erziehung“!® in deutscher Sprache hielt. Den Abschluss der Veranstaltung
bildeten das gemeinsame Singen der Hymne ,,Tebe Boga hvalimo* (,,Dich Gott loben
wir®) vor der Oberstddter Pfarrkirche und eine ,,imposante eucharistische Prozessi-
on“!% am Nachmittag. Die verschiedenen Veranstaltungen des Kongresses zeigten ein
ambivalentes Bild von der Kooperation zwischen Deutschen, Kroaten und Ungarn. Er

% Vgl. WHITNEY, S. 92-95.

% Ein trauriges Zeichen der modernen Zeit, in: CVZ, Nr. 46 vom 09.11.1922.
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102 Eip trauriges Zeichen der modernen Zeit, in: CVZ, Nr. 46 vom 09.11.1922.

103 Bpenda.

104 Pprogramm des ersten eucharistischen Kongresses in Osijek, in: CVZ, Sonderausgabe EK, vom 16.08.1924,
Hervorhebung im Original fett.

105 Ebenda.
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fand zwar unter der Idee gemeinsamer Praktiken statt, aber die nationalen Gruppen
blieben weitgehend unter sich. Sie hielten eigene Messen, Kulturveranstaltungen und
Vortrége in ihrer Muttersprache ab. Es gab nur wenige gemeinsame Programmpunkte
fiir alle Teilnehmer. Obwohl hinter den Kulissen die Vernetzung aullerordentlich eng
war, blieben die Gldubigen weitgehend getrennt. Die deutschen Parallelveranstaltun-
gen stirkten einerseits die Verbindung zur Kirchenfiihrung, sorgten andererseits fiir
eine sichtbare Spaltung nach Nationalitit.

Die groBie ,,Theophorische Prozession war der Hohepunkt des Kongresses und
entsprechend sorgféltig organisiert. An ihr nahmen alle nationalen Gruppen des Kon-
gresses teil. Sie war als Demonstration der konfessionellen Einigkeit und ihres Einflus-
ses auf die gesamte Gesellschaft gedacht. Deshalb umfasste sie zahlreiche soziale und
berufliche Schichten. Insgesamt waren alle Teilnehmer in neun Gruppen eingeteilt. Sie
starteten an verschiedenen Orten der Stadt, um sich dann auf der Hauptstra3e zu einem
grof3en Zug zu vereinen. An der Spitze standen die Trager der Symbole (des Kreuzes)
und verschiedene Gesangs- (druzstvo (Zusammenschluss) Tomislav, orlovska glazba
(Musikgruppe)) und Jugendgruppen (skauti (Pfadfinder), planinari (Bergsteiger)).!%’
Die Angehorigen der nationalen Minderheiten aus den verschiedenen Teilen des Lan-
des folgten unmittelbar dahinter. Sie waren in drei deutsche und eine ungarische Abtei-
lung gegliedert. Die drei deutschen Gruppen vertraten jeweils ihre Herkunftsregionen
Slawonien, Backa und Baranja und waren wiederum nach einzelnen Dorfern aufgeglie-
dert, wobei auffillig viele Teilnehmer aus Ortschaften kamen, in denen die CVZ stark
verbreitet war.'%®

Die iibrigen Gruppen bestanden entweder aus katholischen Vereinen oder waren
nach Berufen geordnet (z. B. Soldaten, Veteranen, Akademiker usw.). Die aus weiter
entfernten Regionen stammenden Kroaten trugen aulerdem ihre traditionellen Trach-
ten (narodne nosnje'”). Orchester oder Gesangvereine aus der Heimatregion begleite-
ten viele Gruppen. Das Programm der Prozession zum Abschluss des Eucharistischen
Kongresses machte klar, dass kein Winkel der Stadt unberiihrt blieb und die Glédubigen
den offentlichen Raum vollstindig dominierten. Eifrigster Beobachter und Kommen-
tator fiir die CVZ war neben Chefredakteur Bezetzky der Prilat Coelestin Lojk, der
mehrere Berichte iiber den EK verfasste. Wichtigster Aspekt des Kongresses waren flir
ihn die ,stiirmischen Gefiihle“!'?, welche die Prozessionen, Predigten, Auffithrungen,
Vortrage und Konzerte vermittelten. Er zitierte Augenzeugen mit den Worten: ,,Wir
fithlten so recht die Nahe Gottes in diesen Tagen“!!". Fiir ihn hatte der Kongress einen
neuen Zusammenhalt zwischen den Katholiken in Slawonien und den anderen Regio-

107 Svecane teoforitke procesije prigodom Eucharistickog kongresa [Zeremonie der teophorischen Prozession
wihrend des Eucharistischen Kongresses], 17.08.1924, in: NaD, Euhar. kongres u Osijeku, Sign. 333/24.
Am prominentesten vertreten waren Sarva$ (mit eigenem Orchester), Jarmina, Ruma, Bukin, Ba¢, Parabuc,
Sombor, Petlovac, Popovac, Beli Manastir. Auffillig ist, dass es aus Ortschaften wie Indjia keine Teilnehmer
gab, obwohl dort die Zahl der katholischen Deutschen recht hoch war. Dies ist womdglich dem héheren Ein-
fluss des Kulturbundes geschuldet, der gemeinsame Veranstaltungen mit der kroatischen Mehrheit mit groer
Skepsis betrachtete. Die Zahl der Ungarn war dagegen so klein, dass sie nicht in Ortschaften eingeteilt waren
und nur eine einzige Gruppe bildeten. Ebenda.

199 Ebenda.

110" Nach dem eucharistischen Kongress, in: CVZ, Nr. 34 vom 21.08.1924.

1 Ebenda.
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nen hergestellt und eine nie dagewesene Begeisterung fiir den Glauben geschaffen.
Wiéhrend der Veranstaltungen waren die Teilnehmer in einem Eifer, ,,wie es sonst eine
achttidgige Volksmission [...] kaum zu leisten vermag“!'2. Der Kongress versetzte die
Beteiligten in einen starken Rauschzustand, der weit iiber die Mdglichkeiten der iibli-
chen Messen hinausging.''?

Wihrend sonst viele Katholiken bereits fiir die zwei Stunden der Sonntagsmesse
keine Geduld hatten, verbrachten sie wéihrend des Kongresses ,,Tag und Nacht vor dem
Allerheiligsten, fast ohne Unterbrechung®!!%, so der Prilat. Die Massenveranstaltungen
legten fiir ihn das ,,reine, naturwiichsige Kapital des Volkes*“!'® frei, und er forderte die
Kirche auf, dieses zum Wohl der Kirche zu verwenden. ,,Begeisterung®, ,,Gefiihl* und
~Erschiitterung® sind die Worte, mit denen er die starke emotionale Wirkung des Kon-
gresses beschrieb. Doch gab er zu bedenken, dass ,,Religion keine Gefiihlssache®!!®
sei, und kritisierte zeitgendssische philosophische Ansétze, die dies behaupteten. Die
ausgeldsten Gefiihle miissten seiner Meinung nach von der Kirche eingefangen, ka-
nalisiert und zum Wohl des Katholizismus genutzt werden. Zudem hob der Prilat die
Wirkung des Kongresses auf die kiinftige Generation der Katholiken hervor. Ziel sei
es, ,,die Jugend mit dem besten ,Freund* in der hl. Eucharistie bekannt zu machen. Die
Kinder miissen, kaum aus den Armen der Mutter entlassen, an der Hand der Priester zu
Jesus gefiihrt werden [...] bevor sie der Pesthauch des hdollischen Drachen verpesten
kann.“!"” Was damit gemeint war, lasst sich im Kontext der CVZ leicht erschlieBen: der
negative Einfluss der Moderne auf die Jugend.!'® Als Gegenentwurf zu der als ,,ober-
flachlich® und vor allem ,,materialistisch* betrachteten Welt der Technik, des Geldes
und der sich verdndernden Gesellschaft verlangte die Kirche eine neue ,,Innerlichkeit.
Die Jugendlichen waren Lojks Ansicht nach verpflichtet, auf dem Kongress den Katho-
lizismus offensiv zu vertreten statt einfach nur dessen ,,Ritualen* zu folgen.

Gleichzeitig verband Chefredakteur Bezetzky die als feindlich betrachtete Moder-
ne mit den géngigen antijudaistischen Motiven der katholischen Kirche seiner Zeit.'"’
Er wollte die Jugendlichen mdglichst friih gegen die Jugendorganisationen sékularer

12 Ebenda.

113" Eine Beobachtung, die sich mit der Analyse des Religionssoziologen Emile Durkheim deckt, der sich mit der
emotionalen Wirkung von Gefiihlen wihrend religioser (Massen-)Praktiken beschéftigte. Siche DURKHEIM,
S. 5-35.

4 Ebenda.

5 Ebenda.

116 Ebenda.

17 Ebenda.

"8 1n einer Ausgabe vom Juni 1924 wird néher ausgefiihrt, was die CVZ genau damit meint: ,,Das liberale Bil-

dungsphilistertum, der Geist des Rationalismus vernichtete jegliche Innerlichkeit, jegliche tiefe Seelenkultur.

Die Folge war der praktische Materialismus: Gier nach Geld und Gut [...] ein gewaltiger technischer und

wirtschaftlicher Aufstieg folgte: ungeheurer Wettbewerb, rastlose Anspannung aller Krifte [...] in innerer

Verwahrlosung, Verwiistung, Verrohung!“ Auf das kommende Pfingstfest, in: CVZ, Nr. 23 vom 05.06.1924.

In einem Artikel gab Bezetzky das genaue Ziel vor: ,,Ménner, ganze Ménner, ganz katholische Méanner miissen

wir sein.* Konkret bedeutete dies die Abkehr von samtlichen Gruppen, Ideen und Medien, welche die Kirche

als modern und daher kirchenfeindlich betrachtete. Das Gegenbild waren ,,Juden, Liberale, Sozialisten, Frei-

maurer, Los von Rom-Schreier, mit denen ,,keine gemeinsame Sache* zu machen sei. Schlimmster Feind

waren dabei die angeblichen ,,Nullpunkt Katholiken®, also Gemeindemitglieder, die aktiv ihre Kirche kriti-

sierten. Diese verhielten sich, als seien sie bei ,,Juden in die Schule gegangen und hitten Judengeist literweise

getrunken®. Sieben Abarten des Katholiken, in: CVZ, Nr. 29 vom 17.06.1924.
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Weltanschauungen und deren vermeintlichen ,,Judengeist“!?* abschirmen. Fiir ihn war
der Kongress ein Startpunkt fiir eine umfassende Einbindung der Jugendlichen in die
katholische Vereinstétigkeit. Er verlangte, von frithester Kindheit an die Ansichten der
Kirche von Gesellschaft, Moral und Glaube zu vermitteln. Auf diese Weise wollte er die
Heranwachsenden gegen Einfliisse von auflen immunisieren. Einen Kontrast bildeten
jedoch die Mittel, mit denen er dieses Ziel zu erreichen suchte: Er forderte den Einsatz
fortschrittlicher Kommunikation und Technik fiir den Ausbau der ,,inneren Mission®.
Er wollte selbst die Mdglichkeiten der Moderne zur Einbindung der Jugend nutzen,
bevor dies ,kirchenfeindliche Gruppen* téiten.

Lojk beschrieb zudem ausfiihrlich die groB3e ,,theophorische Prozession®, die am
letzten Tag des Kongresses den Hohepunkt der Veranstaltung bildete:

,,Es war ein Prachtaufzug, als die verschiedenen katholischen Vereine mit ihren Fahnen und
Standarten aufzumarschieren begannen. Ueberaus rithrend war es, als die kleinsten weiss
gekleideten Médchen und Jungfrauen [...] mit Blumen den Weg bestreuten [...]. Sehr sinn-
voll erdacht war jene Gruppe der weissgekleideten Jungfrauen, die verschiedene Sinnbilder
trugen. 1!

Fiir ihn war die Prozession eine Demonstration der neuen Organisationsfahigkeit
der Kirche, die nachkommende Generationen fiir den Katholizismus gewinnen konn-
te. Zudem stellte sie eine praktische Umsetzung des Programms dar, das Lojk fiir die
katholische Erziehung gefordert hatte: moglichst friihzeitige, intensive Einbindung von
Kindern und Heranwachsenden in religiose Praktiken und in die Strukturen der Kir-
che. Eine Disziplinierung der Jugend war zudem ein Signal an die Gesellschaft, dass
der Katholizismus fahig war, die dringend benétigte Ordnung nach dem Chaos der
unmittelbaren Nachkriegsjahre herzustellen. Die urbane Sphéire beschrieb er als ganz
im Sinne der katholischen ,,Ordnungsmacht” verwandelt: ,,Ganz Osijek stand da im
hochsten Schmucke, die Hauser beflaggt, an jeder Front Blumenkrinze, aus allen Gas-
sen und Strassen wehte wie ein milder Zephir die religiose Hochachtung.*!?2 Der EK
war fiir den Prélaten ein Ausdruck der Dominanz des Katholizismus iiber die Stadt. Die
Deutungsmacht {iber den urbanen Raum wirkte sich bis in die letzten Winkel aus. Die
Heerscharen des Glaubens bestimmten im Sinne der Ecclesia Militans die 6ffentliche
Wahrnehmung.

Der Bericht endete mit der Beschreibung der gemeinsamen Messe unter der Lei-
tung Bischof Ak§amovi¢’ am letzten Tag des Kongresses. Eine ,,ungeheure Menge*!?
fand sich zum abschlieenden ,,Te Deum® zusammen. Noch einmal zitierte der Prilat
einige Teilnehmer, die ihm am Ende der Veranstaltung berichteten, dass ,,Osijek so

120 Diesen sah Bezetzky ebenfalls in den liberalen und ,.freidenkerischen® Zeitungen, die er als ,,Juden- und

Abfallpresse* bezeichnete. Wie kann ich katholische Zeitungen fordern und verbreiten?, in: CVZ, Nr. 44 vom
30.10.1924.

121" Nach dem eucharistischen Kongress, in: CVZ, Nr. 34 vom 21.08.1924.

122 Ebenda.

123 Ebenda. Genauere Zahlenangaben erwiihnt Lojk in einem spéteren Artikel. Er nennt ,,dreissigtausend Teilneh-
mer*. Die Friichte des eucharistischen Kongresses, in: CVZ, Nr. 36 vom 04.09.1924.
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etwas noch nicht gesehen hat und nimmer sehen wird*“'?*. Lojk tibersah in seiner Be-
schreibung die deutlichen kroatisch-nationalen Reden und kulturellen Veranstaltungen
wihrend des Kongresses. Die CVZ griff das Thema der Nationalititenfragen wihrend
des Kongresses nicht mehr auf. Von einem ,,Volkerbund im Kleinen* war nicht mehr
die Rede. Stattdessen lobte die Zeitung die erfolgreiche Mobilisierung und war stolz
auf die eigenen Programmpunkte der deutschen Minderheit.

Aus dieser Perspektive war der Kongress aus der Sicht der CVZ erfolgreich verlau-
fen. Die Massen der Gldubigen stromten in die Stadt und machten diese zum Schau-
platz eines ,,erwachten* Katholizismus und einer neuen Konfessionalisierung. Welche
weiteren Schritte forderte die CVZ, um diese Wirkung dauerhaft zu erhalten? Prilat
Lojk bemerkte bereits in seinem Artikel, dass die Gefahr einer kurzfristigen Emotiona-
lisierung bestand, die sich rasch abnutzen kénnte. Unter dem Titel ,,Entschiedenheit™
formulierte Bezetzky die Schlussfolgerungen, die aus seiner Sicht von der Kirche zu
ziehen waren. Fiir den Chefredakteur war der massenhafte Aufmarsch von Katholiken
ein klares Signal, die bestehende ,,Unentschiedenheit ' zu bekdmpfen. Die moderni-
sierten Praktiken waren seiner Ansicht nach Ausdruck eines neuen katholischen Selbst-
bewusstseins. Fiir die katholischen Ménner war es ein Anlass, ,,sich nicht zu scheuen,
offen zu bekennen, dass sie Mitglieder der katholischen Kirche sind, und die sich nicht
fiirchten, offen fiir ihren Glauben einzustehen!?°, Fiir den Autor bedeutete dies eine
vollstindige Hingabe fiir die Kirche, ohne das ,,Hinken nach links und nach rechts*!?’.
Ein wahrer Katholik musste sich demnach deutlich von allen nichtkirchlichen Ideen
fernhalten und seinen Glauben nach auflen hin offen zeigen. Der EK war daher ein
Beispiel fiir die 6ffentliche Sichtbarkeit des Katholizismus: Wiahrend sich Einzelne fiir
ihren Glauben schamten, konnten sie beim Kongress aus der Masse heraus Stirke de-
monstrieren. Bezetzky verglich den EK mit &dhnlichen Kongressen und 6ffentlichen
Manifestationen des Glaubens, die in ganz Europa stattfanden. So erwihnte er eine gro-
Be Versammlung katholischer Frauen in Miinchen, die eine Bildsiule der Mutter Gottes
schmiickten und dabei ,,offen dem Geist der Welt den Krieg erklédrten“!?®, Die religio-
se Praktik des Schmiickens einer Bildsdule deutete er im Sinne der Ecclesia Militans
als einen Akt des Krieges. Bezetzky betrachtete die 6ffentlichen Grof3veranstaltungen
des Katholizismus als ,,Feldziige* fiir den Glauben. Die Kirche fiihrte mit sdkularen
Parteien, Medien und Vereinen, die sie als Reprédsentanten einer feindlichen Moderne
betrachtete, einen Kampf um den 6ffentlichen Raum.

Unter dem Titel ,,Nach dem Eucharistischen Kongress“!'* zog ein weiterer Redak-
teur (Kiirzel o-k) der CVZ ein Fazit der Veranstaltung und stellte Uberlegungen zu
den Auswirkungen an. Er betonte die iiberregionale Bedeutung der Feier, die ,,Men-
schen aus allen Teilen des SHS-Konigreichs“!*® zusammengebracht hatte. Mehr als
jede andere religiose Praktik des Katholizismus war der Kongress in der Lage, die

124 Ebenda.
125 Nach dem eucharistischen Kongress, in: CVZ, Nr. 33 vom 14.08.1924.
126 Ebenda.
127 Ebenda.
128 Ebenda.
129 Nach dem eucharistischen Kongress, in: CVZ, Nr. 34 vom 21.08.1924.
130" Ependa.
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Macht eines erneuerten Katholizismus zu demonstrieren. Im Gegensatz zum Kongress
waren seiner Ansicht nach Fronleichnamsprozessionen und andere traditionelle Prak-
tiken ,,hochstens noch auf die ndchste Umgebung beschriankt“!*!. Er bewunderte die
intensive Jugendarbeit, die Anwesenheit zahlreicher katholischer Wiirdentrdger und
die ,,Kundgebungen katholischer Ueberzeugung, die samtlich gut besucht waren“!%2,
Als Hohepunkt empfand er den ,,riihrenden Eifer!*, den die Gldubigen wéhrend der
groBBen Festprozession an den Tag legten. Genau wie Lojk stellte er die Frage, wie die
Kirche in Slawonien diesen Schub positiver Emotionen nutzen konnte: ,,Der Kongress
soll kein Paradestiick gewesen sein, sondern Symbol der lebenskraftigsten katholischen
Ideen.“!* Ahnlich wie die anderen Kommentatoren fiirchtete o-k nur ein ,,Strohfeuer*
der Begeisterung, das schnell wieder verloschen konnte. Daher verlangte er, im An-
schluss an den Kongress die ,,kath. Lebensanschauung“!*® insgesamt zu stirken.

Die Schlussresolution machte die Mallnahmen deutlich, mittels derer die Kirchen-
fithrung den Erfolg des Kongresses langfristig nutzen wollte. Die CVZ druckte den von
Bischof AkSamovi¢ verfassten Text unterhalb des Artikels von o-k ab. Die Resolution
enthielt konkrete Schritte der Kirche fiir die Zukunft des katholischen Bildungswesens
und der kiinftigen Zusammenarbeit mit dem Staat. Sie war nicht nur im Namen der
Administratur des Bischofs, sondern des gesamten ,,katholischen Volkes“!*¢ im Konig-
reich verfasst. Der erste Punkt der Resolution entsprach der gingigen zeitgendssischen
Politik der katholischen Kirche. Er betraf den Religionsunterricht, der ein fester Teil
der Erziehung zu ,,moralischer Kraft“!*’ bleiben sollte und unbedingt von einem katho-
lischen Priester durchzufiihren sei. Er lehnte die religiose Erziehung durch sdkulare,
staatliche Lehrer ab. Die Resolution rief Eltern dazu auf, dieses ,,natiirliche Recht* un-
bedingt einzufordern und sich gegen die bereits ,,getanen Ungerechtigkeiten*!*® durch
die Behorden des Konigreichs zur Wehr zu setzen. Die Glaubigen sollten sich wider-
setzen, wenn staatliche Behorden planten, den Religionsunterricht einzuschrénken oder
Priester durch Religionslehrer zu ersetzen. Der zweite Punkt zur ,,Erneuerung des ka-
tholischen Lebens“!*® entsprach den neuen Ideen katholischer Organisation im Sinne
der Ecclesia Militans und der Konfessionalisierung. Diese hatten das Ziel, den Katho-
lizismus in der Bevolkerung ,,wiederzuerwecken® und in ,,jetziger moderner Zeit™ zur
Hkréaftigen Stiitze*!* der Kirche zu machen. Der Bischof wollte die wihrend des Kon-
gresses entstandene Euphorie nutzen, um mehr Menschen aktiv und dauerhaft in kirch-
liche Vereinigungen einzubinden. Hierbei war die Jugend eine wichtige Zielgruppe.
Aksamovi¢ empfahl als Ergebnis des Kongresses, alle Jugendorganisationen aus dem
Umfeld der katholischen Kirche in den Katholischen Orao-Verein Zagreb (Katolicki

131" Ebenda.
132 Ebenda.
133 Ebenda.
134 Ebenda, Hervorhebung im Original fett.
135 Ebenda.
136 Ebenda.
137 Ebenda.
138 Ebenda.
139 Ebenda.
140 Ebenda.
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Orlovski Savez u Zagrebu)!*! und den Kroatischen katholischen Frauenverein (Ka-
tolicki Zenski Savez)'#? einzugliedern. Den Erwachsenen empfahl er dringend, einer
,rein religiosen® Organisation, wie etwa dem Orden des Heiligen Franziskus oder der
Marianischen Kongregation', beizutreten. Die Vereine sollten den Einzelnen durch
die Mitgliedschaft in seinem Glauben und in der Organisationsfahigkeit stirken. Der
Bischof rief die Behdrden des Konigreichs dazu auf, die Freiheit dieser Vereinigungen
nicht anzutasten, und bezeichnete ihre Arbeit als ,,zeitgemaB wichtig“!4,

Besondere Aufmerksamkeit verdient an dieser Stelle der Aufruf Bischof AkSamo-
vi¢’ an die Frauen, in die konfessionellen Vereine einzutreten. Die Mobilisierung der
Frauen war zwar im Rahmen der Katholischen Aktion ein wichtiges Ziel der kroati-
schen Kirche, erfiillte in der Region jedoch nicht die Erwartungen des Bischofs. Die
Frauenvereine blieben klein und organisatorisch weitgehend unselbststindig. Es fehlte
an weiblichen Intellektuellen und eigenen Medien (die einzige konfessionelle Frau-
enzeitschrift Zenska misao (Das weibliche Denken) erschien nur zwei Jahre lang). In
diesem Fall stiel} die Formel des ,,modern in der Form, antimodern im Inhalt* der Ec-
clesia Militans an ihre Grenzen: Aufmarsche von Frauen im 6ffentlichen Raum stieffen
besonders im konservativen Umfeld des landlichen Raums noch immer auf Vorbehalte.
Obwohl die konfessionellen Frauenvereine einen ,.katholischen Feminismus* vertra-
ten, der diec Rolle der Frau als Hausfrau und Mutter betonte, erhiclten siec vonseiten
der Ménnervereine wenig Unterstiitzung. Es herrschte ein generelles Misstrauen gegen
selbststdndige Frauenvereine, was eine umfassende Mobilisierung erheblich erschwer-
te.'*> Wihrend des Eucharistischen Kongresses traten entsprechend wenige Frauen mit
Vortriagen auf.

Insgesamt hatte die Resolution des Kongresses das Ziel, den Staat mdglichst aus
allen kirchlichen Bereichen fernzuhalten: Sie verlangte Freiheit in der Bildungs-, Ju-
gend- und Vereinsarbeit. Die Aufforderung an die Jugend, sich dem Orao anzuschlie-
Ben, stirkte die Verkniipfung kroatisch-nationaler Ideen in der Erziehung. Alle beste-
henden Organisationen sollten sich den kroatischen Dachverbanden unterordnen, die
zentral von Zagreb aus geleitet wurden. Die Folgen fiir die deutschsprachigen katho-
lischen Jugendvereine oder anderen Vereinigungen der Minderheiten thematisierte die
CVZ nicht. Dies war ein starker Gegensatz zur Neuausrichtung des Vereinswesens in
Ost-Oberschlesien. Dort war es fiir die Vertreter der deutschen Katholiken ausgeschlos-
sen, sich den Vereinen und Organisationen der polnischen Mehrheit anzuschlieBen.

Ein abschlieBendes Fazit {iber die Auswirkungen des Kongresses stammte wieder
von Prilat Lojk. Unter dem Titel ,,.Die Friichte des eucharistischen Kongresses“ be-
schrieb er ausfiihrlich, wie die Kirche seiner Ansicht nach weiter vorgehen musste.
Wenn die Teilnehmer in ihr ,,prosaisches Alltagsleben“!*6 zuriickkehrten, lieBen Ent-

1411923 im engen Umfeld der katholischen Kirche gegriindeter katholischer Jugendverein in Kroatien. Ausfiihr-

lich in Kapitel 3.1.1.
142 Ebenda.
143 Ebenda.
144 Ebenda.
145 vgl. ANIS, S. 203-209.
146 Die Friichte des eucharistischen Kongresses, in: CVZ, Nr. 36 vom 04.09.1924.
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husiasmus und Begeisterung ,,selbstverstindlich nach“!#’. Das Gefiihl, zu einer gro-
Ben Masse Gleichgesinnter zu gehoren, liefere allerdings eine wichtige Grundlage
fiir eine weitere Mobilisierung. Ganz im Sinne des Bischofs erwihnte Lojk das ,.er-
wachte christliche Bewusstsein*“!*, das jetzt in Form von kirchlichen Organisationen
und Veranstaltungen weiter gestirkt werden miisse. Der wahre Katholik habe sich im
Alltag vom ,Indifferentismus oder religioser Gleichgiiltigkeit '’ zu l6sen und die
Lehren der Kirche vollstidndig in sich aufzunehmen. Durch den Kongress ,,entstand
eine Scheidung der Geister”, die eine eindeutige Trennung zwischen Katholiken und
»Andersglaubigen“!® erméoglichte. Lojk forderte daher eine klare Positionierung al-
ler Kirchenmitglieder. Diese sollten sich sowohl innerlich als auch 6ffentlich von al-
len ,,Irrtimern®!s! der Moderne abgrenzen. Die offentliche Sichtbarkeit des Glaubens
durch die GroBveranstaltung hatte demnach die Funktion von ,,Inventarisierung® und
gegenseitiger Kontrolle. Wer aktiv Teil der Kirche war, konnte aus dieser Perspektive
nicht indifferent in seinem Katholizismus bleiben: Es gab nur noch ein Dafiir oder
Dagegen. Dieser offentlich gelebte Glaube war ein zentrales Element der von Blaschke
beobachteten ,,Zweiten Konfessionalisierung™. Die Kirche versuchte die Gesellschaft
organisatorisch umfassender zu durchdringen.'>

Als wichtigsten Gegenspieler des Katholizismus im 6ffentlichen Raum benannte
Lojk wiederum den ,,Modernismus®, da dieser ,,den romischen Autoritétsglauben nur
als eine hohere Etappe der Geistesentwicklung hinstellen*!>® und damit von der gott-
lichen Offenbarung abgrenzen wiirde. Jede Infragestellung der Autoritit des Papstes
hielt der Prélat fiir verwerflich: ,,Die geschlossenen Mauern der kirchlichen Mauern
wird niemand durchbrechen“'**. Besonders kritisch sah er dabei die Idee der ,,Nati-
onalkirchen*“!®>, die eine Abkehr von Rom forderten. Er kritisierte den Liberalismus,
der sich bemiihte, ,,mit schmetternden Freiheitsfanfaren das Volk vom Joche des Herrn
abzubringen‘“!*, Fiir ihn war der Kongress ein Beispiel der Mobilisierung gegen die
sdkularen Gegner der Kirche. Kritik gegeniiber den kroatisch-nationalen Ténen in den
Reden, Resolutionen und Medien wihrend des Kongresses formulierte er dagegen
nicht. Als ,,Nationalkirchen* verstand er ausdriicklich nur diejenigen, die sich offent-
lich vom Papst lossagen wollten. Lojks Fazit blieb jedoch nicht frei von Kritik an der
Organisation des Kongresses und an dessen Auswirkungen, die er eher unterschwellig
formulierte. Die Anzahl der Glaubigen, die an der abschlieBenden Prozession teilge-

147" Ebenda.

148 Ebenda.

149" Ebenda.

159 Ebenda.

151 Ebenda.

152 Vgl. BLASCHKE, Der ,,Damon des Konfessionalismus®, S. 13-71.

153 Die Friichte des eucharistischen Kongresses, in: CVZ, Nr. 36 vom 04.09.1924.

154 Ebenda.

135 Eine im SHS-Staat von serbischen Nationalisten geforderte Gruppe, die den kroatischen Katholizismus vom
Vatikan 16sen und der orthodoxen Kirche anndhern sollte. Der Zulauf zu dieser sog. Kroatischen Altkatholi-
schen Kirche blieb allerdings sehr gering, obwohl sie der Staat finanziell unterstiitzte. Ein angestrebtes Verbot
durch die offizielle katholische Kirche konnte nicht erreicht werden. Vgl. BUCHENAU, S. 53-58.

156 Die Friichte des eucharistischen Kongresses, in: CVZ, Nr. 36 vom 04.09.1924.
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nommen hatten, schitzte er auf etwa 30 000'%” und damit auf weniger als in Zagreb im
Jahr zuvor. Die kirchliche und stddtische Infrastruktur Osijeks war seiner Ansicht nach
nicht ausreichend, um alle Interessierten aufzunehmen. Ausdriicklich bedankte er sich
etwa bei den Teilnehmern, die nur ,,einem Akte des eucharistischen Kongresses [...]
beiwohnten und wieder nach Hause gingen*'*®. Das Angebot an Messen, Konzerten,
Vorfithrungen und Prozessionen befand er flir ungeniigend. Der Prélat verlangte, in Zu-
kunft die Stralen- und Bahnverbindungen in der Region deutlich auszubauen, da ,,aus
den entferntesten Dorfern nicht alle kommen konnten®!*, Infrastruktur, Grenziibergéin-
ge zwischen den SHS-Provinzen und andere Bereiche waren trotz AkSamovi¢’ Bemii-
hungen noch nicht auf eine derart gro3e Veranstaltung abgestimmt. Die erhoffte Teil-
nehmerzahl von 50 000 Gésten wie in Zagreb konnte nicht erreicht werden. Insgesamt
fiel Lojks Fazit jedoch positiv aus:

,,Wenn wir die Friichte des eucharistischen Kongresses in dieser Beziehung [gemeint ist die
Erneuerung kirchlicher Praktiken — M. W.] betrachten wollen, so miissen wir eingestehen,
dass der eucharistische Kongress eine Probe, eine Ueberpriifung der Tatkraft und der Schlag-
fertigkeit des christkatholischen Volkes war, die es gldnzend iiberstand. !¢

Wortwahl und Formulierung waren stark an das Militérische angelehnt: Fiir den
Prilaten war der EK eine Art Manover, um die ,,Schlagfertigkeit* des katholischen Mi-
lieus im Sinne des kiinftigen Kampfes zu testen. Der Gegner war die nichtkatholische
urbane Sphire. Die ,,Heerscharen* konnten erfolgreich mobilisiert und der stédtische
Raum ,,eingenommen® werden. Die Frage der Auss6hnung zwischen den Nationaliti-
ten spielte im Fazit dagegen keine Rolle. Der von Bezetzky erhoffte ,,Volkerbund im
Kleinen* fand keine Erwéhnung.

4.1.3 Die kroatische Perspektive auf den Eucharistischen Kongress in Osijek

Die kirchennahen kroatischen Zeitungen Glasnik und Katolicki list kiindigten den
Kongress in zahlreichen Artikeln an und unterschieden sich darin wenig von der CVZ.
Zunichst informierte der Bischof selbst in einem Leitartikel vom 31. Mérz 1924 iiber
das anstehende Ereignis. Er verwies darin auf die ,,tausenden Glaubigen*'®! wihrend
des EK in Zagreb und kiindigte ein dhnliches Spektakel fiir Osijek an. Die Stadt sollte
nicht nur religiés, sondern auch wirtschaftlich und kulturell durch die Veranstaltung
profitieren. AkSamovi¢ betonte die Rolle der Stadt als ,,kulturelles und geografisches
Zentrum*'%? der Didzese, die sich durch den EK noch verstirken wiirde. Ahnlich wie in
Bezetzkys Artikeln war die Erneuerung des religidsen und kulturellen Lebens der Ka-
tholiken eine essenzielle Botschaft des Bischofs. Zusitzlich sprach er von den ,,neuen

157 Der offizielle Bericht des Organisationskomitees nennt 32 700 Teilnehmern an der groBen Prozession. Vgl.

SPILETAK, S. 101.

1538 Die Friichte des eucharistischen Kongresses, in: CVZ, Nr. 36 vom 04.09.1924.

139 Ebenda.

160" Ependa.

::; Eucharistijski sastanak u Osijeku [Eucharistisches Treffen in Osijek], in: Glasnik, Nr. 6 vom 31.03.1924.
Ebenda.
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Territorien der Baranja und Nordslavonien®“!®* seiner Kirchenprovinz und den 100 000
Angehorigen, die durch den Kongress in die neue Kirchenstruktur integriert werden
sollten. Der Bischof hoffte auf eine verbesserte Sichtbarkeit seiner Gemeinde im urba-
nen Raum durch die ,,6ffentlichen Gebete, Kirchenlieder und Gesiange*“!** wihrend des
Kongresses.

Am 15. Juni druckte der Glasnik noch den Aufruf des Organisationskomitees ab,
der wortlich dem Osijeker Flugblatt entsprach.!®> Weitere Ausgaben thematisierten die
organisatorischen Details des Kongresses: Beantragung der Legitimationskarten, Un-
terkiinfte, Reisebedingungen etc. Aulerdem beinhalteten sie den Ablaufplan der Veran-
staltungen. Die Zeitung verwies zudem auf Programmbhefte und gedruckte Auskiinfte,
die das Organisationskomitee in ,kroatischer, deutscher und ungarischer Sprache®!¢
verteilte. So war dem kroatischen Publikum klar, dass AkSamovi¢ den EK als gemein-
same Feier aller katholischen Nationalititen im Sinn hatte. Der Redakteur des Glasnik
und Pfarrer Andrija Spiletak (der auch Herausgeber des kroatischen Erinnerungsbandes
an den Kongress war) unterstrich in seinem Leitartikel zum Kongress die verbindende
Kraft des Katholizismus in der Region: ,,Die Katholiken deutscher und ungarischer Na-
tionalitét wollten zusammen mit uns auf den Kongress gehen, um den Einen zu ehren,
den Sohn des himmlischen Vaters und Erloser der Welt, ohne Unterschied der Herkunft
[roda] und des Stammes [piemena], des Blutes und der Sprache.“!¢” Gleichzeitig warnte
er vor den feindlichen Méchten der ,,Atheisten“!®®, die im Hintergrund arbeiteten, um
die katholische Kirche mithilfe der Moderne zu zersetzen. Die Kirche versammle je-
doch die ,,Masse unseres kroatischen Volkes und die Tausenden Katholiken deutscher,
ungarischer und ruthenischer Nationalitit“!®®, um ihre Feinde zu besiegen.

Waihrend die kirchennahe Presse den Vorstellungen Ak§amovi¢’ zur Einbindung al-
ler Glaubigen folgte, schlugen die Redner wéihrend des Kongresses deutlich nationalere
Tone an. So verband etwa der Osijeker Biirgermeister Vjekoslav Hengl den Katholizis-
mus mit der (National-)Geschichte der Kroaten: ,,Gro8 ist die Freude des Kroaten iiber
diese grofe katholische Manifestation, denn Kroaten sind diejenigen, die seit mehr als
1300 Jahren ihren Glauben unter dem Motto ,Fiir Kreuz und goldene Freiheit® vertei-
digen.“'™ Ahnlich #uBerte sich der Vertreter der kroatischen Bauern Tuna KneZevi¢,
der den Glauben ebenfalls eng mit der Liebe zur Heimat verkniipfte: ,,Wenn wir sagen
Kroaten und Katholiken, dann ist es ein Zeichen des Glaubens und der Liebe gegeniiber
der kroatischen Heimat [domovina].“!”! Er sprach von der Bedeutung des katholischen
Jugendvereins Orao fiir die Erziehung zu Glauben und Patriotismus.

Pfarrer M. Marici¢ betonte dagegen die Aufgabe des Vereins, die Jugendlichen
gegen die kirchenfeindlichen Ideen der Moderne und den ,,neuen Zeitgeist“!’? abzu-

163 Ebenda.

164" Ebenda.

165 Katolici! [Katholiken!], in: Glasnik, Nr. 11 vom 15.06.1924.

166 Eycharistijski sastanak u Osjeku [Eucharistisches Treffen in Osijek], in: Glasnik, Nr. 12 vom 30.06.1924.
167 Eyharisti¢ki sastanak u Osijeku [Eucharistisches Treffen in Osijek], in: Glasnik, Nr. 16 vom 31.08.1924.
168 Ebenda.

19 Ebenda.

170 Hengt, S. 90.

171 KNEZEVIC, Govor, S. 59.

172 MARICIG, S. 64—68.
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schirmen. Die Mitglieder des Orao sollten in einem einheitlichen katholischen Denken
geschult werden und alle ,,Gedanken, Taten, Arbeiten*“!” im katholischen Geist verrich-
ten. Er kritisierte die neuartigen Formen von Unterhaltung wie ,,Theater, Kinos, neue
Literatur” usw., die ,,unter der Bezeichnung Kunst die schlechtesten Dinge verbreiten,
Hymnen auf Venus und Bacchus singen*!”*. Obwohl das kroatisch-nationale Element
im Gegensatz zu den ,,sékularen Rednern bei ihm etwas schwéicher ausgeprégt war,
hob auch Mari¢i¢ den Bezug des Katholizismus zur kroatischen Vergangenheit hervor.
Er verlangte von der Jugend, ,,den Traditionen ihrer Vorfahren getreu den kroatischen
Katholizismus zu fithlen und zu verbreiten*!”>,

Die kroatische Musikexpertin Julia M. Knezevi¢ aus Sombor lieferte einen be-
sonderen Blick auf den Kongress, da sie die musikalische Gestaltung beschrieb. Sie
betrachtete Gesang und Musik als ein Mittel der verschiedenen nationalen und regio-
nalen Gruppen, ihre jeweiligen Besonderheiten hervorzuheben. Durch ihr Liedgut
préasentierten Kroaten, Deutsche und Ungarn ihre Frommigkeit und gleichzeitig ihre
nationalen Eigenheiten. Knezevi¢’ Artikel ist zu entnehmen, dass das Organisationsko-
mitee das Kulturprogramm fiir die Kroaten deutlich national gestaltete. Im Gegensatz
zum politischen Zentrum Zagreb blieben im peripheren Slawonien viele Elemente des
kroatischen Nationalismus unverstindlich. Der Ménnerchor Kuha¢ war etwa nicht in
der Lage, die ,,altslawischen* Texte in Nikola Fallers ,,national-kroatischen* Kompo-
sitionen zu verstehen, und interpretierte diese vollig falsch. Der von der Leitung des
Kongresses geplante Bezug zur kroatischen Geschichte misslang, da das slawonische
Publikum wenig mit dieser kiinstlich ,,historisierten” Sprache in Fallers Komposition
anfangen konnte.!”®

Knezevi¢’ Bericht zeigte auBlerdem die Schwierigkeiten mit den modernisierten
Kulturangeboten wihrend des Kongresses. Viele Besucher waren mit den musikali-
schen Finlagen wihrend der Gottesdienste nicht einverstanden. Besonders die Glaubi-
gen vom Land stdrten sich an den profanen Musikstiicken inmitten der heiligen Prak-
tiken. Fiir einigen Unmut sorgte etwa die Auffiihrung von Sirolas Zrtva Abrahamova
in einer Kirche. KneZevi¢ berichtete von Bauern, die entsetzt waren, ,,Weltliche und
Trompeter [trumbeta$e] an den heiligsten Orten zu sehen*“!”’. Mit Hochkultur in Form
von Orchestern konnten die ldndlichen Katholiken laut dem Bericht wenig anfangen,
da sie derartige ,,Trompeter sonst nur von ,,schwibischen Hochzeiten [Svapskim
svatovima]“!”® kannten. Die Modernisierung der traditionellen kirchlichen Praktiken
verlief also nicht ohne Konflikte. Traditionsbewusste Besucher nahmen das Konzert
nicht als Erneuerung der Praktiken, sondern als Stérung der Eucharistie wahr. Zahl-
reiche Teilnehmer vom Land hielten derartige kiinstlerische Darbietungen an sakralen
Orten fiir unangebracht und sie verlangten die Verlegung unter freien Himmel oder in
einen Konzertsaal. Die ,,slawischen Motive“!” der kroatisch-nationalen Musikstiicke

173 Ebenda.
174 Ebenda.
175 Ebenda.
176 K NEZEVIC, Muzikalna Smotra, S. 116-119.
177 Ebenda.
178 Ebenda.
179 Ebenda.
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gingen ohnehin weitgehend an den Besuchern (und selbst an den Musikern) vorbei,
wie Knezevi¢ bedauernd feststellte. Dass die Kroaten abfillig von ,, Trompetern® auf
,,schwibischen Hochzeiten* sprachen, machte zudem deutlich, dass sie Fremdheit stark
mit den Deutschen assoziierten. Ausgerechnet das Konzert Sirolas, der sich als Vertre-
ter der kroatischen Nationalidee verstand, betrachteten die kroatischen Besucher als
deutsche und daher fremde Blasmusik. Wéhrend der Komponist in Zagreb als Vertreter
einer neuen nationalen Avantgarde galt, blieb seine Musik in der slawonischen Provinz
weitgehend unverstanden. Auf die Musikexpertin Knezevi¢ machten dagegen die ,,ge-
schliffenen Stimmen der Deutschen aus der Vojvodina“!®® groen Eindruck. AuBerdem
lobte sie den Chor aus Sarvas. Die Ungarn waren dagegen nur sehr ,,schwach vertre-
ten*“!3!. Weder in der Anzahl noch musikalisch waren sie in der Lage, sich besonders
hervorzuheben. Die Musik war somit ein wesentlicher Faktor fiir Prdsenz und o6ffent-
liche Sichtbarkeit. Orchester und Chore verlangten ein hohes Mal} an selbststéindiger
Organisationsfahigkeit. Da die Deutschen der Region iiber eine bessere Vereinsstruktur
verfligten, hatten sie den groBen Vorteil, sich im 6ffentlichen Raum mithilfe der Musik
inszenieren zu konnen. Hier zeigte sich deutlich, wie stark sich die lokale Vereinsstruk-
tur auf die religidsen Praktiken auswirkte.

Die Ergebnisse des Kongresses fiir die Aushandlungsprozesse von Zugehorigkeit
und Loyalitit deutscher Katholiken waren ambivalent: Vertreter der deutschen Minder-
heit und der kroatischen Kirchenfithrung arbeiteten erstmals intensiv zusammen. Die
Deutschen konnten die Bithne der groBen Festveranstaltung fiir ihre eigenen Zwecke
nutzen. Sie présentierten ihre Predigten, ihre Symbole und Kultur. Besonders wéhrend
der groBBen Prozession konnten die deutschen Gesangsgruppen einen groflen Eindruck
auf alle Besucher und Teilnehmer machen. Allerdings fiihrte der Kongress ebenfalls zu
einer grofBeren Spaltung unter den Glaubigen: AuBerhalb der gro3en Prozession waren
die Veranstaltungen nach nationalen Gruppen getrennt. Jede Gruppe hielt Predigten in
der eigenen Sprache ab. Der kroatische Klerus betonte die nationalen Narrative: Ob-
wohl in den Ankiindigungen von einer gemeinsamen Feier aller Katholiken die Rede
war, bot die kroatische Mehrheit kaum Mdglichkeiten fiir ibernationale Praktiken an.
Reden, Predigten und das kulturelle Rahmenprogramm waren ,,national-kroatisch*
strukturiert. Die kroatische Berichterstattung machte jedoch deutlich, dass die natio-
nalen Narrative kaum die gewlinschten Effekte beim Publikum erreichten. Der Kon-
gress lieferte damit sowohl die Moglichkeit fiir die Zusammenarbeit im Sinne einer
umfassenden Konfessionalisierung als auch die Gefahr einer verstarkten Spaltung der
Katholiken nach nationalen Gruppen.

180 Ebenda.
181 Ependa.
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4.2 Die ost-oberschlesischen Katholikentage: Wiederherstellung des
katholischen Milieus oder neue Segregation?

Die Entwicklung konfessioneller Massenaufmérsche verlief in beiden Untersuchungs-
regionen parallel. Fiir den oberschlesischen Administrator Hlond waren sie wie fiir
seinen Amtskollegen in Slawonien ein grundlegender Baustein seiner neuen Adminis-
tratur. In der Anfangsphase der Kirchenprovinz dienten die sog. Katholikentage der
Wiederherstellung des katholischen Milieus, der Etablierung der neuen Strukturen im
Sinne der Konfessionalisierung und der Integration der Deutschen in die neuen Kir-
chenstrukturen. Insgesamt fanden drei Katholikentage im Untersuchungszeitraum in
Ost-Oberschlesien statt: am 10. August 1922, vom 8. bis 10. August 1923 und vom 6.
bis 8. August 1924. Nach der Abberufung Hlonds zum Primas von Polen am 24. Juni
1926 endete unter seinen Nachfolgern die Organisation konfessioneller Grof3veranstal-
tungen.

4.2.1 Die Idee der Katholikentage, ihre Entwicklung und Funktion

Katholikentage waren eine Besonderheit der Kirche im deutschsprachigen Raum.
Mit wenigen Ausnahmen lagen die Austragungsorte solcher Groflveranstaltungen in
Deutschland, Osterreich-Ungarn oder der Schweiz.'® Der erste Katholikentag'®® fand
im Oktober 1848 in Mainz statt. Diese Feiern zeichneten sich durch die Mitarbeit von
katholischen Laienvereinen aus, die fiir Organisation und Durchfiihrung zustindig wa-
ren.'® Damit fanden erstmals katholische Grofiveranstaltungen statt, die nicht unter der
unmittelbaren Leitung von Priestern standen.'®

Die Ziele der Katholikentage waren die Verteidigung der kirchlichen Selbstbestim-
mung in den Bereichen Bildung, Familie und religidse Praktiken. Nach der Auflosung
des Kirchenstaats im Jahr 1870 setzten sich die Vereinigungen aullerdem fiir die Freiheit
des Papstes als ,,Gefangenen im Vatikan® ein. Wichtigste Agenda war allerdings die
Aufrechterhaltung der Arbeit der katholischen Kirche wihrend des Kulturkampfs: Die
Katholikentage richteten sich gegen die Beschrankung von Messen, Verhaftung von
Priestern und verlangten die uneingeschrinkte Griindung und Tétigkeit katholischer
Vereine. Sie kritisierten die ,liberal-protestantische* Haltung der Reichsregierung
und ihre als diskriminierend empfundene Politik gegeniiber der katholischen Kirche.

182" Eine tabellarische Ubersicht aller Katholikentage von 1848 bis 1998 bei HEHL/KRONENBERG, S. 235 ff.

183 Zunichst noch als .Generalversammlung der Katholiken Deutschlands* bezeichnet. Vgl. MORSEY, S. 187.

184 1m Rahmen der Revolution von 1848 bliihte das Vereinswesen im Deutschen Bund auf. Es entstanden in die-
sem Kontext zahlreiche romisch-katholische Vereine (Pius-, Bonifatiusverein etc.). Diese unterstanden nicht
der unmittelbaren Aufsicht der Kirche, sahen sich aber ideologisch als ihre Verteidiger in allen Belangen.
Dennoch gab es innerhalb der Kirchenfiihrung bis in die 1870er Jahre grole Vorbehalte und Kritik gegeniiber
solchen Vereinigungen, da sie nicht in die traditionelle Hierarchie eingebunden waren. Diese Einstellung 4n-
derte sich erst im Kontext des sog. Kulturkampfes — die Laien sollten ab da aktiv fiir den Schutz ihrer Kirche
mobilisiert werden. Vgl. HURTEN, Spiegel der Kirche, S. 62 ff.

Zahlreiche Priester nahmen jedoch an den Veranstaltungen teil und unterstiitzten die Organisatoren. Der ,,nie-
dere Klerus“ machte bis 1871 sogar mehr als die Hélfte der Teilnehmer aus. Spéter waren es noch bis zu
30 %. Bischofe und andere Vertreter der Kirchenfithrung waren dagegen besonders in der Anfangsphase kaum
beteiligt. Sie fiirchteten damals die Erosion der traditionellen Kirchenordnung. Vgl. ebenda, S. 192.
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Grundsétzliche MaBBnahmen fiir eine Verdnderung des politischen Systems lehnten sie
allerdings ab. So lange die Interessen der Kirche gewahrt waren, forderte sie jeden
Katholiken auf, die Regierung als legitime und gottgegebene Ordnung anzuerkennen.
Zwar war die Verbesserung der Lebensverhéltnisse der Arbeiter ein Anliegen der ka-
tholischen Soziallehre, doch die Kritik gegeniiber der Regierung blieb moderat. Ver-
besserungen im sozialen Bereich sollten durch eine christliche Umsetzung von Politik
und Wirtschaft erfolgen. Die Kirche lehnte mehr politische Mitbestimmung der Arbei-
ter ab und verurteilte jede Form der Revolution.!3¢

Die Entstehung einer Massenkultur'® hatte einen enormen Einfluss auf die Katho-
likentage. Die Teilnehmerzahlen wuchsen auflerordentlich und die Versammlungen
nahmen immer mehr Elemente moderner 6ffentlicher Festveranstaltungen an. Die Ein-
bindung aller Vereine, die sich als ,katholisch empfanden‘!®®, war ein wesentliches
Element der Mobilisierung: Studentische Korporationen, Gesangvereine, freie Jugend-
gruppen usw. marschierten zusammen mit dem Klerus. Ebenso versuchte die Kirche
die aufkommende Arbeiterschicht an den Katholikentagen zu beteiligen — sie wollte
damit, in Konkurrenz zu den Sozialdemokraten, ihre eigene Fahigkeit prisentieren,
grofle Massen von Menschen aus dem Umfeld der Fabriken zu mobilisieren.'®

Die politische Agenda der Katholikentage dnderte sich im ausgehenden 19. Jahr-
hundert. Aus den Demonstrationen fiir die Einigkeit des kirchlichen Milieus entwi-
ckelte sich schrittweise eine Demonstration politischer Loyalitit gegeniiber dem Kai-
serreich. Mit dem Abklingen des Kulturkampfs am Ende des 19. Jahrhunderts dienten
die Katholikentage dazu, die Glaubigen und den Staat zu versdhnen. So war es ab 1879
iiblich, wihrend der Veranstaltungen neben der Biiste des Papstes eine des Kaisers auf-
zustellen. Ab 1887 riefen die Teilnehmer zum Abschluss eines Katholikentags nicht nur
ein ,,dreifaches Hoch* auf den Papst aus, sondern ebenfalls auf den Kaiser. SchlieSlich
sandten die Organisatoren ab 1891 Huldigungsschreiben an Wilhelm II., auf die er ab
1904 mit eigenen GruB3botschaften antwortete.!”® Anstelle der protestantisch-konserva-
tiven Eliten wandelten sich die Sozialdemokraten von da an zum stérksten Feindbild in
den Versammlungen. Die verwendete Sprache nahm zunehmend nationalistische Ziige
an. So sprachen viele Redner ab der Jahrhundertwende vom ,,Volkskulturkampf™, der
nicht nur fiir die Kirche, sondern auch fiir das Vaterland gefiihrt werden sollte.!”' Ab
dem spéten 19. Jahrhundert iiberboten sich die Teilnehmer der Katholikentage sogar
in ithren demonstrativen Huldigungen gegeniiber dem Reich. Sie wollten damit die be-
stehende Skepsis an der Zuverldssigkeit der Katholiken ausrdumen und lieferten damit

186 Vol MoRSEY, S. 194 fT.

187 In den Sozialwissenschaften wird die Zeit zwischen 1880 und 1960 als ,,massenmediale Sattelzeit bezeich-
net. Wichtigster Faktor ist dabei der Wandel von biirgerlicher Kultur hin zu einem Kulturbetrieb fiir alle
sozialen Schichten im Zuge der Industrialisierung. Siehe Schlagwort Masse, in: URL https://docupedia.de/zg/
Masse (23.03.2020).

HURTEN, Spiegel der Kirche, S. 65.

So mobilisierte der Katholikentag in Diisseldorf im Jahr 1904 insgesamt 60 000 Arbeiter fiir einen grofen
Aufmarsch, eine Zahl, die sonst iiblicherweise nur die Sozialdemokraten erreichten. Vgl. HORTEN, Katholi-
kentage, S. 79-82.

Vgl. HURTEN, Spiegel der Kirche, S. 65.

191 Vgl. MORSEY, S. 194.
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sogar ein ,,Ubersoll an staatsbiirgerlicher Loyalitit und Reichspatriotismus“!®2. In den
fundamentalen Streitpunkten wie der Bildung kam es zwischen Staat und Kirche den-
noch nie zu einer Einigung.!”® Der Erste Weltkrieg brachte schlieBlich eine dauerhaf-
te Unterbrechung der Katholikentage im gesamten deutschsprachigen Raum. Erst ab
1921 fanden sie wieder regelmaBig in Deutschland statt.

Dem spiteren Kattowitzer Bischof August Hlond erschien diese Form der Fest-
veranstaltung in seiner Administratur auf vielerlei Weise niitzlich. Er konnte sich auf
eine bereits bewéhrte und bei den meisten Katholiken bekannte Form von Massen-
feierlichkeit berufen. Er hoffte zudem, die Erinnerung an den starken Zusammenhalt
des katholischen Milieus wéhrend des Kulturkampfs!** zu wecken. Hlond wollte diese
legitimistischen Aspekte der Katholikentage fiir sich nutzen: Deutsche und polnische
Gléaubige sollten gemeinsam und 6ffentlich sichtbar ihre Loyalitét gegeniiber der neuen
Kirchenfithrung und dem neuen Staat demonstrieren. Sie waren somit ein wichtiger
Bestandteil seiner Politik des (Wieder-)Aufbaus der Kirchenadministration.

4.2.2 Erster und zweiter Katholikentag (September 1922 und 1923): Grenzen der
Mobilisierung

,Ich komme mit dem Olzweig“'®®, das kiindigte Hlond im Leitartikel der ersten Aus-
gabe der Diozesenzeitung GN an. Er sprach davon, seine durch Weltkrieg und Abstim-
mungskampf von Chaos und gewalttitigen Zusammenstdfen erschiitterte Gemeinde
zu versohnen. Er versprach mit dem GN ein Medium fiir die Belange aller Katholiken
zu schaffen, das ,,keine politische Position einnimmt und nicht die ,,Interessen irgend-
eines Teils der Gesellschaft ausdriickt“!*. Die Katholikentage plante er als groBe De-
monstration des konfessionellen Zusammenhalts. Durch das gemeinsame Beten sollten
die verfeindeten nationalen Lager Ost-Oberschlesiens zusammenfinden. In Anbetracht
der von allen Seiten versursachten Gewalt wihrend der Abstimmungskédmpfe war dies
eine enorme Aufgabe. In der Praxis fand sich Hlond in einem schwierigen Spannungs-
feld zwischen der Eingliederung seines Amtsbereichs in die (gesamt)polnische Kir-
chenordnung und der Wiederherstellung des alten, libernationalen katholischen Milieus
in Oberschlesien.

Der vom 8. bis 10. September in Konigshiitte durchgefiihrte zweite Katholikentag
war eines der ersten Themen des GN als neues bischofliches Leitmedium. Die erste
Ausgabe erschien rechtzeitig zu Beginn der Grof3veranstaltung. Hlond erwartete da-
durch die schnelle Popularisierung des katholischen Mediums. In seinem Hirtenbrief
erlduterte der Administrator seine Erwartungen und Ziele: Zunichst erinnerte er an die
Vorgangerveranstaltung, die ein Jahr zuvor in Kattowitz stattgefunden hatte. Dieser
erste Katholikentag war wesentlich kleiner und nur auf einen Tag angesetzt. Der Bi-
schof selbst nannte ihn eine ,,erste Revision der Stiarke unserer Kirche®, die im Kontext

192 Ebenda, S. 195.

193 vgl. ebenda.

194 ygl. ANDREE, S. 151-169.

195 Arcypasterska zacheta [Ansporn des Erzbischofs], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.
196 Ebenda.
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der ,,Uberanstrengungen® der Jahre zuvor ,,imponierend*'"’ ausfiel. Er betrachtete ihn
als Generalprobe fiir die wesentlich groBer angesetzte Veranstaltung in Konigshiitte
im Jahr 1923. Zu Beginn des Hirtenbriefs hob Hlond den Kampf gegen die Moderne
hervor, der die Katholikentage inhaltlich bestimmte. Fiir ihn war der Katholizismus
,.keine Weltanschauung“!®, wie sie die iibrigen politische Gruppen vertraten, sondern
eine universelle und nicht dem Wandel der Zeit ausgesetzte Wahrheit.!”” Die Militari-
sierung der Sprache und der Kampf gegen die Moderne verbanden inhaltlich die Katho-
likentage in Ost-Oberschlesien und den Eucharistischen Kongress in Osijek. Bischof
Aksamovi¢ und Administrator Hlond nutzten beide Ideen und Sprache der von Pius XI.
geforderten Ecclesia Militans.

Ein weiteres Ziel der Katholikentage war es, den Kontakt zwischen den oberschlesi-
schen Katholiken und der neuen Kirchenfiihrung zu verbessern. Bischof und Glaubige
sollten wieder eine sichtbare und untrennbare Einheit bilden. Das Motto der Veran-
staltung war ,,Wiederaufbau Schlesiens nach den Grundsétzen des Glaubens unserer
Viter”. Hlond betonte den historischen Zusammenhalt Schlesiens durch den Katholi-
zismus, der sich besonders wéhrend des Kulturkampfs duBerte. Der zweite Katholiken-
tag sollte den kirchenfeindlichen Ideologien und dem neuen Nationalismus trotzen, die
sich um ,,die schlesische Seele“*® stritten. Zahlreiche neue Gruppen und Ideologien
stellten seiner Ansicht nach eine Gefahr fiir die Einigkeit der Region dar: Sozialisten,
Nationalisten?! und besonders die als kirchenfeindlich betrachteten Massenmedien,
hinter denen er jiidische Hinterménner vermutete.” In der Sprache und Argumentation
dhnelten sich die Ansichten der Redaktionen des GN in Oberschlesien und der CVZ
in Slawonien in dieser Frage. Beide betrachteten die Moderne als geschlossenes und
kirchenfeindliches System.

Hlond lud seine Gemeinde dazu ein, den Katholikentag als ,,ein gewaltiges Volks-
parlament [Sejm Ludowy]* zu betrachten, in dem das Volk ,,mit seinem Erzpriester und
seiner Geistlichkeit tiber die schlesische Seele beraten wird“*®. Laien und Klerus waren
dazu aufgerufen, in groBer Zahl auf ,,demokratische Weise**** zusammenzukommen.
Dies war aus der Perspektive des kirchlichen Denkens eine Neuerung. Der Adminis-
trator kiindigte damit eine Neuaushandlung katholischer Ideen an, was in einem starken

197 Oredzie w sprawie 11 Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen

Katholikentags], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.
198 Ebenda.
199" Eine wichtige Kernidee des katholischen Antimodernismus des friihen 20. Jahrhunderts und Bestandteil des
seit 1910 fiir alle Priester vorgeschriebenen ,,Antimodernisteneids“. Siehe NEUNER, S. 355-358.
Oredzie w sprawie 11 Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen
Katholikentags], in: GN. Nr. 1 vom 09.09.1923.
So rief die GN zwar ihre Leser auf, treue Staatsbiirger des neuen Polens zu sein, warnte aber gleichzeitig vor
einer ,,verfalschten Liebe zu Vaterland und Volk*, die sich gegen die Lehren der Kirche richtete. Chrystus Pan
i mito$¢ Ojczyzny [Christus der Herr und die Liebe zum Vaterland], in: GN, Nr. 3 vom 23.09.1923.
In der Ditdzesenzeitschrift galt etwa das Kino als ,,jidisch-berlinerische Erfindung: Kinematografy, in: GN,
Nr. 4 vom 24.01.1925; liberale Zeitungen oder pornografische Schriften gingen ihrer Ansicht nach ebenfalls
auf Juden zuriick. Ciekawe rezolucje Sekcij Ligi Katolickiej [Interessante Resolutionen einer Abteilung der
Katholischen Liga], in: GN, Nr. 39 vom 28.09.1924.
203 Ebenda.
204 Wartlich sprach er von Aufgaben in einer sich schnell wandelnden Gesellschaft, die ,,selbst die iiberzeugtes-
ten und ausdauerndsten Priester* iiberforderten und fiir welche sie ,,die Hilfe der Laien bendtigen®, ebenda.
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Gegensatz zu den ewigen Werten stand, welche die Kirche fiir sich in Anspruch nahm.
Tatsdchlich stand eine wirkliche Mitbestimmung nie zur Debatte. Die Laien waren al-
lerdings dazu aufgerufen, der Kirche 6ffentlich ihre Zustimmung zu demonstrieren. Die
Kirche orientierte sich dabei an sozialistischen oder nationalistischen Gruppen, die den
Kampf ,,um die StraBe* bereits erfolgreich fiihrten.2%

Die Idee, Laien iiber die Neuausrichtung der Kirche diskutieren zu lassen, fand sich
ebenfalls wihrend des Eucharistischen Kongresses in Osijek. Die dortigen katholischen
Vereine verfassten Resolutionen im Sinne der Kirche, vermieden allerdings Begriffe
wie ,,Parlament oder ,,Demokratie”.?* Langfristiges Ziel der Katholikentage war die
Etablierung neuer Vereinigungen und Medien. Sie sollten nicht nur ein kurzfristiges
Aufflammen des Offentlich sichtbaren Katholizismus verursachen, sondern der Ziind-
funke fiir eine umfangreiche ,,Popularisierung“*’ katholischer Organisationen und Me-
dien sein.?® Die Veranstaltung diente etwa als Werbeveranstaltung fiir die neu etablierte
Katholische Liga in der Di6ézese. Wihrend der Festlichkeiten warben die katholischen
Vereine intensiv fiir die Mitgliedschaft von Glaubigen beiderlei Geschlechts. Diese
Neumitglieder konnte die Kirchenfiihrung schnell und effizient fiir weitere GroBver-
anstaltungen mobilisieren. Hlond plante Gruppen wie die Marianische Kongregation
auszubauen, um den ,,Kampf gegen Trunksucht und Unordnung‘*® aufzunehmen. Die
zahlreichen neuen Vereine hatten die Aufgabe, fiir eine bessere Disziplin wéihrend der
religiosen Praktiken zu sorgen. Genau wie in Slawonien versuchte die Kirche auch in
Ost-Oberschlesien, Schligereien und Trinkgelage wéhrend katholischer Feierlichkeiten
einzudimmen.?'® Ahnlich wie AkS§amovié¢ empfand Hlond die moderne Jugendarbeit
als essenziell fiir die Zukunft seiner Diézese. Der Nachwuchs musste moglichst friih in
die Kirchenorganisationen eingebunden werden, um ihn vor den zahlreichen Feinden
des Glaubens zu schiitzen. Fiir die katholische Presse waren die grofien regionalen
Festveranstaltungen eine gute Moglichkeit, ihre Popularitdt zu erhdhen. Hlond forderte
den GN und lieB die Zeitung als ,,dauerhaftes Andenken‘?!! wiahrend des Kongresses
verteilen. Ahnliche Ideen verfolgte Bezetzky als Chefredakteur der CVZ in Slawonien:
Fiir ihn waren die Eucharistischen Kongresse eine Chance, seine Zeitung populdrer zu
machen. Deshalb liel3 er zu diesem Anlass Sonderausgaben drucken. Bischof Aksamo-
vi¢ forderte allerdings den kroatischsprachigen Glasnik, der genauso in einer Sonder-
ausgabe erschien.

205 ygl. BURLEIGH, S. 520-525.

206 Vgl. Nach dem Eucharistischen Kongress, in: CVZ, Nr. 33 vom 14.08.1924.

207 Oredzie w sprawie 11 Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen
Katholikentags], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.

Der Erfolg des GN war allerdings zu Beginn sehr bescheiden und das Blatt klagte bereits in den ersten Mona-
ten iiber erhebliche Geldprobleme: ,,Leider ist der Gos¢ Niedzielny sehr arm, gerade in Zeiten, in denen alles
teurer wird, Kochani i drodzy Czytelnicy [Liebe und geschétzte Leser], in: GN, Nr. 9 vom 04.11.1923.
Oredzie w sprawie II Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen
Katholikentags], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.

In seiner humoristischen Mundartkolumne kritisierte Gawlina als Kunstfigur ,,Stach Kropiciel etwa die vie-
len Betrunkenen und das Chaos wahrend der Feiern der heiligen Hedwig (Jadwiga): Gaweda Stacha Kropi-
ciela [Die Geschichte von Stach Kropiciel], in: GN, Nr. 44 vom 02.11.1924.

Oredzie w sprawie II Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen
Katholikentags], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.
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Hlond gab allen Pfarreien in seiner Kirchenprovinz die Anweisung, fiir die Veran-
staltung zu werben. Der Administrator lie dazu alle Pfarrer nach der Messe Einladungs-
schreiben und Gebete zur Vorbereitung auf das Treffen verlesen. Ebenso veranlasste er,
am Vortag alle Kirchenglocken gleichzeitig zu lduten. Er lud nicht nur die katholischen
Vereine ein, sondern gleichermalen ,,die Organisationen, die nicht unmittelbar kirch-
lich sind, sich aber auf dem Boden des Katholizismus verorten“?'?. Die enorme Er-
weiterung der teilnehmenden Gruppen mobilisierte ebenfalls polnische Nationalisten
und Veteranen der Aufstinde. Dies sorgte fiir Konfliktpotenzial zwischen polnischen
und deutschen Gruppen. Dennoch kiindigte Hlond an, die Hauptmesse des Katholiken-
tags in beiden Sprachen zu halten — ein Symbol seiner Absicht, die deutschsprachigen
Glaubigen einzubinden und damit das gesamte Milieu zu aktivieren. Gleichzeitig lud
er offizielle Reprisentanten ,,des Staates, der Armee und aller Stdnde“?!* zur Festmesse
ein. Sein Ziel war eine umfassende Demonstration der katholischen Einigkeit zwischen
allen sozialen, nationalen und politischen Gruppen sowie der Kirche und dem neuen
Staat. Als Patronin der Veranstaltung wihlte der Apostolische Administrator die Mutter
Gottes von Piekary.

Das Programm des zweiten Katholikentags war detailliert im GN abgedruckt und
fand sich u. a. in der polnisch-national geprégten Zeitschrift Katolik*'* wieder. Die Ver-
anstaltung bestand am ersten Tag aus einer Mischung aus Predigten, Vortrédgen und Pro-
zessionen. Vortragende waren Akademiker aus dem kirchlichen Umfeld, die zum Teil
aus ganz Polen angereist waren. So hielt ,,Frau Prof. Dr. Koperska aus Bialystok® einen
Vortrag iiber ,,Die Aufgaben der katholischen Frau in der aktuellen Zeit“>'>. Ahnliche
Présentationen iiber das Verhaltnis der Katholiken zu Gesellschaft und Staat bestimm-
ten Vor- und Nachmittag des ersten Tages. Die Teilnehmer fanden sich zu den Vortré-
gen im groBen Saal des Hotels Graf Reden®'¢ ein. Fiir die Deutschen sollte im Dom
Polski (ehemals Deutsches Haus)?'” eine eigene Er6ffnungsveranstaltung mit Vortrigen
und anschlieBend eine eigene Messe in der Kirche des heiligen Josef stattfinden. Den
Abschluss des ersten Tages bildeten eine groe Parade der ,,Halleristen“*'® sowie ein
,Fackelzug der Bergarbeiter?"” um acht Uhr abends.

Der Sonntag begann mit einer gro3en Festmesse und einem anschlieBenden Fest-
umzug durch die Stadt. Dort sollten sich die verschiedenen Vereine und Jugendgruppen
mit ihren Fahnen und Standarten 6ffentlich repriasentieren. Der thematische und orga-
nisatorische Fokus des Tages lag auf der Jugendarbeit: Es gab Vortrage zu Themen wie

212 Ebenda.

213 Ebenda.

214 Ebenda, und 11 Zjazd katolikow $laskich [Zweiter Schlesischer Katholikentag], in: Katolik, Nr. 108 vom
08.09.1923.

Oredzie w sprawie II Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen
Katholikentags], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.

216 polnisch: Hotel Hrabia Reden. Benannt nach Friedrich Wilhelm von Reden (1752-1815), Berghauptmann und
spaterer preuBischer Minister. GroBer Forderer des Bergbaus in der Region.

Bis 1920 Deutsches Kulturhaus, wéihrend der Abstimmungskdampfe umbenannt. Vgl. JANOTA, S. 9 ff.
Zwiazek Hallerczykow, ein 1920 in Oberschlesien gegriindeter Verein, bestehend aus polnischen Veteranen
aus der franzosischen Armee im Ersten Weltkrieg, den polnischen Truppen aus den sog. Abstimmungskamp-
fen und den oberschlesischen Rekruten aus dem Krieg gegen die Bolschewiki.

Oredzie w sprawie 11 Slaskiego Zjazdu Katolickiego [Verlautbarung in der Sache des zweiten Schlesischen
Katholikentags], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.
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,,.Die Ideale der katholischen Jugend* oder ,,Uber die Arbeit in den Jugendvereinen*?*
usw. Die Mitglieder der Jugendorganisationen waren zudem stark in der Messe und
der Festprozession vertreten. Der zweite Tag endete mit einer ,,Wieczornica*??! fiir die
katholische Jugend und einer Auffithrung von Calderons Der standhafte Prinz fur die
iibrigen Interessierten im stidtischen Theater des benachbarten Kattowitz. Am letz-
ten Tag trafen sich dann die einzelnen Gruppen und Vereine an verschiedenen Orten
der Stadt, um iiber die Themen der vergangenen Tage zu beraten. Vertreten waren die
Marianische Kongregation, weibliche und ménnliche Jugendgruppen, Wohlfahrts- und
Abstinenzvereine sowie katholische Akademiker. Fiir die deutschen Vereine waren
dhnliche Beratungen im Dom Polski vorgesehen. Geplant war, den Abend mit einer
Festmesse in der Kirche der Heiligen Hedwig (Jadwiga) und einem gemeinsamen ,,Te
Deum‘?2 aller Besucher zu beenden.

Die sorgfiltig geplante Veranstaltung wurde fiir Hlond in einer wichtigen Bezie-
hung zu einem Fehlschlag: Sdmtliche deutsch-katholischen Vereine boykottierten den
zweiten Katholikentag. Die eigens fiir die Minderheit gestalteten Programmpunkte
mussten aufgrund des Mangels an Teilnehmern ausfallen“??* — weder die Eroffnungs-
veranstaltung noch die Festmesse oder die Beratung der Vereine konnten stattfinden.
Wiéhrend des groflen Festumzugs am Sonntag ,.erschienen neben den mehr als 300
polnischen katholischen Standarten lediglich einige Standarten der deutschen Katholi-
ken“?**, Die von Hlond erhoffte grofSe Manifestation eines gemeinsamen schlesischen
Katholizismus gelang damit nicht. Nur einzelne Deutsche waren bei der groen Ab-
schlussprozession zu sehen. Sie traten aber nicht geschlossen auf und spielten fiir die
Demonstration katholischer Einheit keine grof3e Rolle. Die Bemiihungen des Bischofs,
im Vorfeld des Katholikentags alle Glaubigen zu mobilisieren, liefen damit ins Leere.
Der GN kommentierte dies mit groem Bedauern: ,,.Die deutschen Katholiken wollten
nicht an der Arbeit am Wiederaufbau der religiésen Gesellschaft teilnehmen®??, so ihr
erniichtertes Fazit: ,,Aus dem Blickwinkel des Katholizismus ist dies ein gewaltiger
Verlust und eine traurige Entwicklung der Dinge.“?** Der Boykott lag damit als Schat-
ten liber der Veranstaltung. Es war Hlond misslungen, die Grof3veranstaltung zu einer
Demonstration der neuen (gesamt)katholischen Einigkeit und der Konfessionalisierung
zu machen. Dennoch hoffte der GN auf ein kiinftiges Umdenken der deutschen Verei-
ne: ,,Aber wir verlieren nicht die Hoffnung, dass die Vernunft und der Ausgleich unter
den deutschen Katholiken siegen werden.“??’” Die Redaktion machte die Vereine als
Organisatoren des Boykotts aus und kritisierte sie heftig. Sie sprach von ,,zahlreichen
Stimmen der deutschen Katholiken, von denen wir wissen, dass sie mit dieser fatalen
Direktive ihrer Vorstinde nicht einverstanden sind und diese verurteilen“??®, Fiir die

220 11 Zjazd katolikéw $laskich [Zweiter Schlesischer Katholikentag], in: Katolik, Nr. 108 vom 08.09.1923.
221 Ebenda, eine in Kulturhdusern durchgefiihrte, mit Tanz und Musik verbundene Abendveranstaltung.

222 Ebenda.

223 Ppo zjezdzie katolickim [Nach dem Katholikentag], in: GN, Nr. 2 vom 16.09.1923.

224 Ebenda.

225 Ebenda.

226 Ebenda.

227 Ebenda.

228 Ebenda.
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Redakteure waren die deutschen Vereinsvorstdnde der eigentliche ,,Spaltpilz fiir den
gemeinsamen Katholizismus Ost-Oberschlesiens.

Die Beschreibung der Feierlichkeiten fiel in der deutsch-biirgerlichen KaZe kurz,
niichtern und ohne gréBeren Kommentar aus. Das Fehlen der Vereine der Minderheit
fand keine Erwédhnung. Zum Boykott und dessen Ursachen sollte sich die KaZe erst
im Jahr darauf ausfiihrlich &uBlern. Das Blatt fasste kurz das Programm zusammen,
nannte dabei einige Redner und wichtige Programmpunkte ohne groB3e Details. Sie
erwéhnte die grole Prozession und gab die Teilnehmerzahl der groen Festmesse am
Sonntagmorgen mit 100 000** an. Die national-polnische Zeitung Katolik betrachtete
die Festveranstaltung dagegen als groflen Erfolg und kritisierte die Haltung der deut-
schen Vereine. Fiir sie war der zweite Katholikentag ohnehin keine Manifestation der
regionalen oder konfessionellen Einigkeit, sondern eine der Zugehorigkeit zum neuen
polnischen Staat. In ihrer Beschreibung konzentrierte sich die Zeitung auf die Auf-
tritte von Rednern und Klerikern aus ganz Polen. Den Boykott durch die deutschen
Vereine kommentierte der Katolik nur nebenbei: ,,Es ist hervorzuheben, dass trotz des
Boykotts des zweiten Katholikentags durch die Deutschen, welche tiberhaupt nicht an
der Zusammenkunft teilnahmen, der zweite Tag der Zusammenkunft sehr imponierend
war. 23

Wiéhrend der GN zumindest noch einige Deutsche bei der Festveranstaltung aus-
machte, nahm der Katolik iberhaupt keine Teilnehmer aus diesem Lager wahr. Bei der
zweistlindigen®! groBen Prozession am Sonntag ,,wurden 1000 Standarten und 150
Orchester gezéhlt“**?, verkiindete er stattdessen stolz und sah im Boykott keinen grofien
Verlust. Die nationalen Aspekte der Festveranstaltung zeigten sich in den Festreden.
Der Posener Bischof Stanistaw Kostka f.ukomski (1874—1948) betrachtete den Katho-
lizismus als wichtigste Verbindung zum neu entstandenen polnischen Staat: ,,[E]s ist zu
sehen, dass das schlesische Volk seinen Glauben bewahrt hat, es gibt die Uberzeugung,
dass Oberschlesien immer eine der Perlen in der Krone der polnischen Heimat sein
wird.“?** Zahlreiche Redner legten Wert auf die patriotischen Aspekte der Veranstal-
tung: ,,[D]ie katholische Kirche war in den allerschwersten Zeiten ein Fundament der
polnischen Nation, besonders was Schlesien betrifft“**, so duBerte sich etwa Prilat
Dabek, der Organisationschef des Treffens (Marszatek Zjazdu) war. Der liberwiegende
Teil aller Kleriker und auch die sdkularen Redner gingen auf die nationale Bedeutung
des Katholikentags ein. Die Rede Hlonds, die an ,,meine geliebten Schlesier*®® gerich-
tet war, hob als eine der wenigen die Eigenheiten der Region hervor. Der Administrator
erinnerte an die gemeinsam durchlebte Geschichte wihrend des Kulturkampfs. Dieser
regionale Bezug fehlte in Slawonien vollstindig. Auf den Vortragen wéhrend des Osi-
jeker Eucharistischen Kongresses sprachen die Redner ausnahmslos von der Verkniip-

229 Zweiter Schlesischer Katholikentag, in: KaZe, Nr. 205 vom 11.09.1923.

23011 Zjazd katolikow $laskich [Zweiter Schlesischer Katholikentag], in: Katolik, Nr. 109 vom 11.09.1923.

21 Laut der KaZe dauerte sie ,,1% Stunden®, Zweiter Schlesischer Katholikentag, in: KaZe, Nr. 205 vom
11.09.1923.

232 11 Zjazd katolikéw $laskich [Zweiter Schlesischer Katholikentag], in: Katolik, Nr. 109 vom 11.09.1923.

233 Chorzéw w katowickim [Konigshiitte in der Kattowitzer Region], in: Katolik, Nr. 110 vom 13.09.1923.

234 Bbenda.

235 Ebenda.
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fung des Katholizismus mit der kroatischen Nationalgeschichte. Die Deutschen bezo-
gen sich dagegen auf ihre Geschichte als Kolonisten nach dem Sieg der Habsburger
iiber die Osmanen. Eine regionale slawonische Identitit kam dort nicht zum Ausdruck.

Wihrend der bischofliche GN in seinen Artikeln im Einklang mit dem Adminis-
trator die regionalen Aspekte des Katholikentags betonte, sprach der Katolik tiber die
Festigung der Region im neuen Nationalstaat. Die Zeitung band die Geschichte der
Region in ein nationales Narrativ ein und unterstrich ihre Verbindung zum mittelalter-
lichen polnischen Konigreich.?¢ 1918 betrachtete der Katolik als Jahr der Wiederge-
burt: ,,Unser Polen ist durch ein Wunder wiederauferstanden und wird von den Taten
unserer Sohne am Leben gehalten.“*’ Fiir die Redaktion war die grof3e sonntigliche
Festprozession die Manifestation eines polnisch-patriotischen Katholizismus: ,,Die
HauptstraBen waren mit den Nationalfahnen und den Kirchenfahnen geschmiickt. 3
Sie hob besonders die Teilnahme ,,unserer Briider aus dem Oppelner Schlesien*?*® her-
vor und erwihnte die Anwesenheit polnischer Abgeordneter, hoher Beamter und poli-
tischer Aktivisten. Prominentester Besucher war Wojciech Korfanty, der wihrend der
Abstimmungskdmpfe den Anschluss des gesamten oberschlesischen Gebiets an Polen
gefordert hatte. Insgesamt sprach der Katolik von ,,200 000 Teilnehmern‘?* und damit
von doppelt so vielen wie die KaZe. Diesen nationalen Ton in der Berichterstattung
erginze der Katolik mit einem stark antideutschen Artikel. Dieser hatte zwar keinen
unmittelbaren Bezug zum Katholikentag, thematisierte aber die Situation am Austra-
gungsort®! unter dem Titel ,,Klage iiber die ungerechte Behandlung*?**. Die Zeitung
kritisierte die angeblich mangelhafte Loyalitit der Deutschen. Diese wiirden sich auf
Kosten polnischer Patrioten oder ehemaliger Widerstandskdmpfer bereichern und so-
gar hohe Posten in der Verwaltung einnehmen: ,,Es ist dabei ein Fakt, dass diejenigen,
die frither Feinde Polens waren, es auch heute noch sind.“** Die Deutschen und ihre
Organisationen wiirden sich oberfléchlich als loyal prasentieren, insgeheim aber gegen
den polnischen Staat arbeiten. Der Katolik warf ihnen vor, die Region auszupliindern
und das Geld heimlich nach Deutschland zu schaffen: ,,Fiir die verdienten Polen bleibt
nichts iibrig. Moge ein Wandel eintreten, schlieBlich ist Schlesien fiir die Polen da und
nicht fiir die Deutschen. **

Als Mittel zum Kampf gegen diese empfundene Ungerechtigkeit empfahl der Ar-
tikel das Abonnement ,,patriotischer Medien, wie den Katolik selbst oder den Gorno

236 Der Katolik erwihnte etwa den mittelalterlichen Kénig Bolestaw Chrobry (Boleslaus den Tapferen) aus

der Dynastie der Piasten, unter dessen Herrschaft die Region Teil des polnischen Konigreichs wurde. Er
sprach dabei stets von Schlesien als ,,Erde der Piasten®, II Zjazd katolikow §laskich, in: Katolik, Nr. 109 vom
11.09.1923.

27 11 Zjazd katolikéw $laskich, in: Katolik, Nr. 110 vom 13.09.1923.

238 11 Zjazd katolikow $laskich, in: Katolik, Nr. 109 vom 11.09.1923.

23 Ebenda.
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241 Der Katolik nutzte die Bezeichnung Chorzow, wihrend der GN den damals iiblichen Ortsnamen Krélewska

Huta verwendete, eine direkte Ubersetzung des deutschen Konigshiitte. Die stérker polonisierte Bezeichnung

der Stadt, Chorzow, wurde erst ab 1934 allgemein iiblich.

Skarga na niesprawiedliwe traktowanie [Klage iiber die ungerechte Behandlung], in: Katolik, Nr. 109 vom

11.09.1923.
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Slgsak (Oberschlesier). Damit sollte sich der Zusammenhalt der ,,wahren Polen*?* un-
tereinander festigen. Der Text demonstrierte das Ausmal} der gegenseitigen Vorwiirfe
und Konflikte, die zwei Jahre nach dem Ende der Abstimmungskdmpfe noch immer
den Diskurs zwischen Deutschen und Polen in Ost-Oberschlesien prigten. Der zweite
Katholikentag konnte den Katholizismus als verbindende Klammer somit nicht her-
stellen. Hlonds Verweis auf die gemeinsame Leidensgeschichte wéhrend des Kultur-
kampfs blieb ungehort. Der Kontrast zum slawonischen Eucharistischen Kongress war
eindeutig: Die deutschen Vereine setzten einen Boykott durch, dem die meisten Mit-
glieder folgten. Eine Kooperation zwischen Administrator Hlond und den Funktionéren
der Vereine oder Medien aus dem deutschen Lager fand nicht statt. Die Minderheiten-
vereine in Ost-Oberschlesien waren in der Lage, die Kirchenfiihrung politisch unter
Druck zu setzen: Sie besa3en eine ausgedehnte Struktur und groBziigige Unterstiitzung
aus dem benachbarten Mutterland.

Waihrend die Mobilisierung der Deutschen scheiterte, gelang der Aufruf zur Neufor-
mierung katholischer Vereine: ,,Vergesst nicht, wie wir gemeinsam die Augenblicke des
Nachdenkens und des katholischen Enthusiasmus empfunden haben‘**, so der Aufruf
Hlonds am Ende des zweiten Katholikentags. Der wihrend der Massenveranstaltung
erlebte Enthusiasmus diente in den Augen des Administrators der stirkeren Vernetzung
der Glaubigen mit der Kirche. Hlond erreichte mit iiber 100 000 Teilnehmern das Ziel
einer umfangreichen Mobilisierung. Einen besonderen Wert legte er auf den Ausbau
der Jugendarbeit. Der Samstag war sogar ginzlich der Prasentation von katholischen
Jugendgruppen gewidmet, die aus der ganzen Region angereist waren.?*’ ,,Beim Katho-
likentag soll unser Bund der Jugend eine herausragende Rolle spielen; weil so wie die
Jugend, so ist die Zukunft unserer Kirche und unserer Heimat‘?*, lautete seine Hand-
lungsanweisung. Er forderte die Jugendlichen auf, ,,mdglichst alle Mittel [zu] nutzen,
sodass so viele wie moglich* zu weiteren Veranstaltungen erschienen.

Die Aufmérsche der Jugend wihrend der Grofiveranstaltung lieBen sich unter
den Leitbegriffen Disziplinierung und Mobilisierung zusammenfassen. ,,Die Pflicht
ruft!“?®, war der Aufruf an die Jugendlichen aus dem gesamten Oberschlesien und
dem Teschener Gebiet zur Teilnahme an der dreitdgigen Versammlung. Ziel war eine
deutlich sichtbare o6ffentliche Manifestation, die auch Jugendliche beeindrucken soll-
te, die ,,noch auBerhalb unserer Organisationen“*' standen. Wahrend der groflen Pa-
rade am Sonntag waren alle Vereinigungen dazu aufgerufen, ,,nach Moglichkeit eine
Musikkapelle und eine Standarte mitzubringen, auf jeden Fall aber eine Tafel mit der
Aufschrift ,polnisch-katholische Vereinigung aus ...*“*, Jeder Zuschauer der Festpro-
zession erlebte damit die Reichweite kirchlicher Organisationsfédhigkeit und ihre Pré-

245 Ebenda.

24611 Zjazd katolikow $laskich [Zweiter Schlesischer Katholikentag], in: Katolik, Nr. 110 vom 13.09.1923.

47 Eine ausfiihrliche Liste aller Ortschaften in: Odezwa do wszystkich stowarzyszen miodziezy polsko-katolic-

kiej [Antwort an alle polnisch-katholischen Jugendverbinde], in: GN, Nr. 1 vom 09.09.1923.
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senz im Offentlichen Raum. Zudem entsandte jede Vereinigung ,,2—3 Delegierte‘ > zu
den Gespréachen und Beratungen iiber die Arbeit der Jugendvereine. Die Jugendlichen
waren damit zur aktiven Mitarbeit aufgerufen, die weit {iber die traditionellen, passiven
Formen der Teilnahme an Gottesdiensten hinausging. Zusétzlich fand eine besondere
Messe fiir die Jugend statt. Fiir die Einhaltung der Ordnung sorgten ,,Kameraden mit
weiflen Armbinden“?*, Der Aufmarsch erinnerte an eine Militdrparade: Die Jugend-
lichen waren dazu aufgefordert, ihre Fahnen bereitzuhalten, stets an der ,,Spitze zu
marschieren“?> und wahrend der Reden und Predigten gut sichtbar zu sein.

Die Jugendgruppen dienten damit nicht nur der Mobilisierung des katholischen
Nachwuchses, sondern waren ein Symbol fiir den Neubeginn in der Apostolischen
Administratur. ,,Der Eifer der Jugend kennt keine Hindernisse“?*°, hief3 es im Aufruf
an die Jugendvereinigungen. Der Bischof versprach den Jugendlichen ein unvergess-
liches Erlebnis und ein neues Gemeinschaftsgefiihl: ,,Sicher vergisst keiner von euch
sein Leben lang diese Augenblicke.*?5” Gleichzeitig erhoffte er das Ubergreifen des ju-
gendlichen Enthusiasmus auf die {ibrigen Teilnehmer. Aus diesem Grund waren Kinder
und Jugendliche bei allen Veranstaltungen an vorderster Stelle positioniert. Die Kirche
reagierte damit auch auf die beeindruckende Mobilisierungsfahigkeit der Sozialisten,
die besonders Jugendliche wéhrend ihrer Aufmérsche nutzten, um sich selbst als Bewe-
gung des Neuen in Szene zu setzen.?®

Wihrend der GN iiber die Absage der deutschen Vereine enttduscht war, betrachtete
das Blatt den iibrigen Ablauf der Veranstaltung als groen Erfolg. Die Teilnahme al-
ler Gesellschaftsschichten und politischen Parteien konnte den Boykott der Deutschen
kompensieren:

,.Beim feierlichen Festzug zogen vor dem Bischof Arbeiter und Arbeitgeber, Beamte, Intel-
lektuelle und die einfachen Leute, Anhédnger aller politischen Richtungen (mit Ausnahme der
Sozialisten versteht sich) in Schlesien, der Christdemokraten, der Nationalen Arbeiterpar-
tei® und der Endecjal?®, Christlicher Gewerkschaften [...] vorbei.“*!

Damit gelang aus der Perspektive des GN die 6ffentliche Vereinigung vieler gesell-
schaftlicher und politischer Gruppen unter dem Dach eines nationalen Katholizismus.

253 Ebenda.

254 Ebenda.
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258 WHITNEY, S. 95.

259 Sowohl Christdemokraten als auch die Nationale Arbeiterpartei beriefen sich zwar auf den Katholizismus,
verfolgten aber teilweise eine stark nationalistisch geférbte Politik. Oft kam es deshalb zu Konflikten mit
der Kirchenfiihrung, wihrend sich gerade in ldndlichen Gebieten viele Dorfpriester derartigen Parteien an-
schlossen. Diese Parteien verfolgten zudem eine antisemitische und gegen ethnische Minderheiten gerichtete
Politik. Vgl. PEasE, S. 10.

Nationaldemokraten, eine von Roman Dmowski gefiihrte stark nationalistische Partei, die einen ethnisch
einheitlichen polnischen Staat forderte und eine antisemitische Programmatik hatte. Die Endecja nutzte die
polnische Volksfrommigkeit propagandistisch aus, sah aber den Einfluss des Vatikans und der Kirchenfithrung
kritisch. Dies fiihrte regelmafig zu heftigen Konflikten mit den polnischen Bischofen. Vgl. PORTER, S. 233.
261 po zjezdzie katolickim [Nach dem Katholikentag], in: GN, Nr. 2 vom 16.09.1923.
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Jedoch erhielten die deutschen Vereine durch die Teilnahme polnisch-nationalistischer
Parteien wie der Nationaldemokraten (ND) ein gutes Argument, der Veranstaltung fern-
zubleiben. Die Nationaldemokraten forderten, die Rechte der Minderheiten und beson-
ders der Deutschen drastisch einzuschrianken.

Erfolgreich verlief dagegen der ,,Kampf* um den 6ffentlichen Raum. Die katholi-
schen Glaubigen transformierten wiahrend des Kongresses die gesamte Stadt durch ihre
Zeichen und Symbole. Die groBe sonntégliche Parade dauerte zwei Stunden und der
GN schilderte sie als eindrucksvolle 6ffentliche Manifestation des Katholizismus. Der
gesamte urbane Raum verwandelte sich in eine Biihne fiir die Reprisentation der katho-
lischen Kirche. So etwa ,,auf dem gewaltigen Platz vor der Kirche des Heiligen Josef,
wo Zehntausende aufmerksam der Predigt zuhorten und aus der Menge ein Wald aus
Fahnen und Standarten wuchs‘?%2, Die anschlieBende Festprozession zog dann durch
die HauptstraBBe von Konigshiitte, vorbei am Rathaus, wo sich die Kirchenfiihrung
(Administrator Hlond und seine Amtskollegen aus Posen und Krakau) sowie wichtige
Vertreter der ,,weltlichen Macht* befanden. Sie beobachteten die Prozession von einer
Tribiine aus: ,,Die Géste aus den anderen Didzesen meinten sogar, dass noch niemand
eine dhnliche katholische Manifestation in Polen gesehen hat. [...] Man zihlte mehr
als 300 Standarten und 40 Orchester, welche die frohliche Parade musikalisch beglei-
teten.“?%3 Sogar die protestantisch geprigte deutsche KaZe sprach wohlwollend vom
Katholikentag als einem ,,erhebenden Ausdruck der Treue gegeniiber der katholischen
Kirche“. Threm Bericht nach ,,brachten Sonderziige Tausende von Festteilnehmern
nach Konigshiitte und ,,aus allen Teilen Ost-Oberschlesiens eilten Glaubige herbei**%,
Die KaZe hob die Anziehungskraft der Festlichkeiten hervor und zeigte Anerkennung
fiir die Organisationsfahigkeiten der Veranstalter. Indirekt kritisierte sie allerdings ei-
nige Programmpunkte, wie den abendlichen ,,Zapfenstreich® der ,,Haller-Insurgenten
und anderer militdrischer Vereine*?%. Damit lief3 die KaZe durchblicken, dass sie diese
Festprozession im Gegensatz zu den anderen Bestandteilen des Katholikentags nicht
als angemessen akzeptierte. Eine Parade von ,,Insurgenten®, die nur wenige Jahre zuvor
in die gewalttitigen Abstimmungskédmpfe mit deutschen Verbidnden verwickelt waren,
konnte kaum als Geste des ,,guten Willens* gegeniiber der Minderheit interpretiert wer-
den.

Hlonds Idee des schlesischen Katholizismus als integrativer Klammer fiir die
gespaltene Region und ihrer sichtbaren Repréisentation wéahrend der Grof3veranstaltung
ging nur zum Teil auf. Zwar konnte er eine hohe Zahl von Teilnehmern erreichen und es
gelang ihm wiéhrend der dreitdgigen Feier eine tiberwiltigende Dominanz im urbanen
Raum von Kénigshiitte. Selbst die ansonsten kirchenkritischen Medien (allen voran die
deutsche KaZe) lobten die Durchfiihrung und zollten dem Bischof ihre Anerkennung.
Genauso erfolgreich verlief die Mobilisierung der Jugend und der erwachsenen Laien
zum Beitritt in die kirchennahen Vereine. Im Anschluss an den Katholikentag vergro-
Berten sich die Vereine erheblich und griindeten in der gesamten Region Ableger.?%

262 Ebenda.
263 Ebenda.
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266 ygl. DZIwok, S. 271-292.
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Die Offnung der Festprozession fiir alle Gruppierungen, die ,,sich der katholischen
Kirche verbunden fiihlten®, erméglichte die Teilnahme polnisch-nationalistischer Par-
teien. Somit gelang es Hlond nicht, wéhrend der Veranstaltung den supranationalen
Katholizismus hervorzuheben. Die nationale Deutung katholischer Symbole bestimmte
den zweiten Katholikentag: Der Aufmarsch der Halleristen, Nationaldemokraten und
anderer Gruppen schreckte die Deutschen ab, was diese jedoch erst im Vorfeld des
dritten Katholikentags formulierten. Fiir ihre Vereine war dies der geeignete Vorwand
zum totalen Boykott. Umgekehrt legten polnisch-nationale Zeitungen die Abwesenheit
der deutschen Gemeindemitglieder als Beleg fiir deren mangelnde Loyalitét aus. Ins-
gesamt verschérfte sich der Ton zwischen den nationalen Gruppen infolge des zweiten
Katholikentags. Im Unterschied zum Eucharistischen Kongress in Slawonien war das
regionale Grofereignis in Ost-Oberschlesien heftig umstritten. Die polnisch-nationa-
len Parteien und die Organisationen der ehemaligen Aufstindischen nahmen an den
religiésen Praktiken teil. Die Folgen der gewalttitigen Abstimmungskdmpfe konnten
nicht behoben werden und lieBen eine Zusammenarbeit zwischen Deutschen und Polen
vorerst nicht zu.

4.2.3 Der dritte Katholikentag (September 1924): Manifest des gemeinsamen
Katholizismus und Manifestation nationaler Unterschiede?

Der dritte Katholikentag fand vom 6. bis 8. September 1924 in Kattowitz statt, dem
wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Zentrum der Region. Der grofite Erfolg
Hlonds war, dass er dieses Mal die deutschen Vereine zur Teilnahme bewegen konnte.
Er schien dabei seine Vision von der verbindenden Klammer des Katholizismus in der
Region auf den ersten Blick verwirklicht zu haben. Zumindest waren die heftigsten
Spannungen vorerst ausgerdumt: ,,.Bei Polen und Deutschen herrschte nur ein Denken,
eine Idee: das katholische Denken der Einheit unter der Standarte Christi?’, so die
freudige Nachricht des GN {iiber die Teilnahme der deutschen Katholiken an der gro3en
Festprozession. Der angehende Bischof nutzte den Anlass fiir die Abgrenzung seines
Milieus nach auBlen. Er definierte die kirchenfeindliche Moderne als zentralen Gegner.
Gleichzeitig machte er klar, dass der Katholizismus anpassungsfahig gegeniiber den
neuen Entwicklungen war und diese fiir sich nutzen konnte. Der urbane Raum im re-
gionalen Zentrum Kattowitz war damit der ideale Austragungsort fiir den kirchlichen
Kampf gegen (bzw. um) die Moderne.

Der dritte Katholikentag war von der Struktur und Organisation her dem vorjih-
rigen sehr dhnlich: Den ersten Tag bestimmten Vortrige, am zweiten fand die gro-
Be Festprozession statt und am letzten folgten Redebeitrdge und Versammlungen der
einzelnen Vereine (Katholische Frauen, Akademiker und Studenten, Bund der Absti-
nenzler etc.). Die deutschen Vereine hielten zeitgleich Parallelveranstaltungen ab.2¢
Damit war die Veranstaltung dem Eucharistischen Kongress in Osijek sehr dhnlich, der
beinahe gleichzeitig stattfand. Bestimmende Themen waren in diesem Jahr erneut das

267 Katolicki Slask chee stuzyé tylko jednemu Panu [Das katholische Schlesien will nur einem Herrn dienen], in:
GN, Nr. 37 vom 14.09.1924. Dies war gleichzeitig das Motto des Katholikentags.

268 ygl. I Slaski Zjazd Katolicki w Katowicach. Program [Dritter Katholikentag in Kattowitz. Programm], in:
GN, Nr. 36 vom 07.09.1924.
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Verhiltnis der Katholiken zum neuen Staat und die Rolle der Glaubigen in der moder-
nen Gesellschaft. Hinzu kam das Thema des Neubaus der Kathedrale in Kattowitz. Im
Vorfeld der Veranstaltung startete der Administrator eine umfassende Werbekampagne,
die er iiber den GN und den Sonntagsboten, die librigen schlesischen Zeitungen und
jeden seiner Priester von ,,der Kanzel aus*?% fiihren lieB3.

Hlond war sich bewusst, dass dem Katholizismus wegen seiner antimodernen Rhe-
torik der Ruf der Riickstdndigkeit anhing. Er forderte deshalb die Anpassung der Kir-
che und ihrer Strukturen an den Fortschritt und besonders dessen technische Moglich-
keiten: In Sprache und Inhalt dhnelten seine Texte den Artikeln der slawonischen CVZ
im gleichen Zeitraum. Bezetzkys Zeitung betonte genauso die Notwendigkeit einer
zeitgemidBen Vermittlung katholischer Ideen. Der GN ver6ffentlichte im Vorfeld des
dritten Katholikentags einen ausfiihrlichen Artikel zu den Zielen der Versammlung.
Im Sinne der Ecclesia Militans war die Veranstaltung als quasi militarische Offensive
des Glaubens gedacht. Der Chefredakteur des GN und enge Mitarbeiter Hlonds, Jozef
Gawlina, verkiindete:

,,Der Katholikentag soll eine Demonstration werden. Nur eine Demonstration? Dann wére
es besser, keine Versammlungen zu veranstalten. Ich halte nichts von solchen unschuldigen
Spaziergéngen und katholischen Spielereien. Die schlesische Didzese sammelt ihre Krifte,
mobilisiert ihre Armee, veranstaltet Mandver, nach denen wir uns nicht verschlafen ins Bett
legen und sagen: ,Es wird schon irgendwie laufen‘, sondern uns fiir die Verteidigung und die
Unterstiitzung des Glaubens bewaffnen.**”°

Er beschwor den Kampf zwischen den Ansichten des Katholizismus und dem
feindlichen ,,Liberalismus®, den man ,,seit 100 Jahren den Katholiken als Gift verab-
reiche*?’!, Gawlinas Text bezog sich auf die Katholische Aktion und zitierte dabei den
Schweizer Publizisten Robert Mader.?”? Der Chefredakteur betonte, dass die Festpro-
zession keine gewohnliche Versammlung werden solle, sondern Teil eines katholischen
,Feldzugs®. Diese militarisierte Sprache verwendete parallel Robert Bezetzky in den
Leitartikeln der slawonischen CVZ. Beide Redakteure hatten zwar untereinander kei-
nen Kontakt, nahmen aber gleichermaflen die Ideen der Ecclesia Militans auf, die einen
verschirften Feldzug gegen die Feinde des Glaubens verlangte. Sie waren von Diskur-
sen beeinflusst, die katholische Leitmedien wie Miders Schildwache oder der romi-
sche Osservatore Romano vorgaben.?” Der Leitartikel des GN zur Eréffnung machte
deutlich, gegen wen dieser Kampf gerichtet war — der Katholikentag war ein Gegenpol
zu den als kirchenfeindlich verstandenen Massenveranstaltungen der Moderne. Die Re-
daktion nutzte hierfiir ein besonders extremes Beispiel: ,,In Rom fand im Jahr 1880 eine

269 7 7ycia naszej Administracij Apostolskiej [Aus dem Leben unserer apostolischen Administratur], in: GN,

Nr. 36 vom 07.09.1924.
270 111 Slaski Zjazd Katolicki [Dritter Schlesischer Katholikentag], in: GN, Nr. 30 vom 27.07.1924.
271
Ebenda.
272 Schweizer Priester (1875-1945) und Herausgeber der Zeitschrift Die Schildwache, einem der wichtigsten
Medien des katholischen ,,Antimodernismus‘. Méader propagierte eine extreme, dualistische Weltsicht, in der
ein Kampf zwischen der Lehre der Kirche und einer feindlichen Moderne tobte. Vgl. METZGER, S. 57-70.
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gro3e Manifestation der Freimaurer statt. Einer der Redner verherrlichte Luzifer und
die verblendete Masse schrie: ,Evviva Satana‘.“?’* Die Prisenz der katholischen Masse
sollte gegen diese angebliche Verkiindung des satanischen Reiches gerichtet sein und
dagegen das Konigreich Christi verkiindigen‘?*".

Der GN definierte die als feindlich gebrandmarkte Moderne folgendermaBen: ,,Uber
die neue Epoche singen die Poeten und die Soziologen. ,Aufbau’, das ist das neumo-
dische Schlagwort. Und fiir diesen Aufbau tragen die Menschen Steine aus der ganzen
Welt zusammen: aus dem okkulten Indien, dem jiidischen Zion und dem bolschewis-
tischen Moskau.*?’¢ Diesem internationalen und kirchenfeindlichen Aufbau sollte die
Wiederherstellung des Katholizismus in Polen entgegenstehen, der durchaus mit &hn-
lichen Mitteln arbeitete: Massenaufmirsche, Massenmedien und neue Organisations-
strukturen. In Kattowitz selbst war damit konkret die Errichtung einer neuen Kathedra-
le verbunden. Die politischen und gesellschaftlichen Konkurrenten in diesem Bereich
wurden als Bestandteil einer feindseligen internationalen Verschwoérung markiert.

In der gleichen Ausgabe des GN beschrieb das Blatt den Nutzen der technischen
Moglichkeiten und stellte den Katholizismus an die Spitze des eintretenden Fortschritts.
Der Artikel prisentierte das Radio als neue technische Entwicklung und nutzte es als
Metapher fiir aktuelle Aufgaben der Kirche und ihrer Strukturen: ,,Fiir uns Katholiken
befindet sich der zentrale Radiosender bei Gott. Jeder von uns ist ein gleichwertiger
Empfanger.“?”’ Auf der Erde befdande sich die wichtigste Station wiederum beim Papst,
da ,,der vatikanische Sender unmittelbar mit dem zentralen Sender des Herrgotts ver-
bunden®?” ist. Da es zu dieser Zeit in Schlesien noch kaum ,,echte, technische, elek-
trische ,Radio‘-Apparate“®” gab, sollte die Kommunikation zwischen dem Volk als
~Empfinger und seiner Kirche als ,,Sender wihrend der Katholikentage erfolgen.
Dieses ,,romisch-katholische Radio* sollte zudem verhindern, dass sich die Glaubigen
,,mit den anderen manipulierenden und verfalschenden Sendern der Freimauer, Juden
und Sekten verbinden‘*?, Der groBe katholische Aufmarsch hatte das Ziel, der feindli-
chen Moderne zuvorzukommen und diese mit den eigenen Mitteln zu schlagen.

Der gemeinsame Feind von auBlen war allerdings nicht der ausschlaggebende Grund
fiir das Ende des Boykotts. Tatséchlich fand sich dieses Narrativ kaum in der Bericht-
erstattung von deutscher Seite. Die KaZe duflerte sich nun ausfiihrlich zu den Vorgén-
gen des vorherigen Jahres und begriindete die Entscheidung zum Boykott. Die Vereine
riefen ihre Mitglieder gegen eine Teilnahme auf, da sie sich ,,durch mancherlei Vorgéin-
ge vor den Kopf gestolen*?! fiihlten. Als problematisch empfanden sie besonders die
Marginalisierung ihrer Gruppe wéhrend der religiosen Praktiken. Sie betrachteten den
GrofBteil der Feierlichkeiten als unausgewogen und zu stark auf die polnischen Organi-
sationen fixiert. Doch die ,,Schwierigkeiten, die damals vorlagen, waren in diesem Jahr
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iberwunden‘?®, teilte die Zeitung mit. Der Administrator und die Organisatoren der
Veranstaltung hitten versprochen, dass ,,der deutsche Volksteil bei dem Gottesdienst
und bei der Tagung zu seinem Rechte kommen sollte“?®*. Fiir die KaZe konnte damit
der Katholikentag zur Biihne fiir die Forderungen der Minderheit werden. Sie erhielt
dadurch die Moglichkeit, ihre eigene ,,Stirke*** in der Didzese zu demonstrieren. Die
Bedingungen fiir die deutschen Vereine im oberschlesischen Kattowitz und im slawoni-
schen Osijek waren wihrend der gro3en Festveranstaltungen im Sommer 1924 dhnlich:
Sie konnten Predigten, Messen und Kulturveranstaltungen in gleicher Sprache abhal-
ten. Vertreter der Minderheit arbeiteten in beiden Regionen mit der kirchlichen und
stadtischen Administration bei der Organisation und Durchfithrung der Massenevents
zusammen.

Der GN lobte die Teilnahme der Deutschen an der Feier iiberschwénglich, vor allem
deren aktive Rolle wiahrend der Festprozession. Dabei berichtete die Zeitung durchaus
von Angsten wihrend der Vorbereitungsphase. So sorgten sich die Organisatoren vor
einem weiteren Boykott und Spannungen zwischen den nationalen Gruppen: ,,Das Or-
ganisationskomitee des Katholikentags hatte diesen Sonntag etwas gefiirchtet, es fiirch-
tete die ungeldsten Spannungen, welche in beiden Lagern vorhanden sind. In den letz-
ten Wochen herrschte eine gewisse Nervositit. Die Deutschen fiirchteten die Polen, die
Polen wiederum die Deutschen.*? Bis zuletzt war das Verhiltnis also angespannt und
der Bischof hatte Angst vor einer weiteren Eskalation. Umso beruhigter klang der GN,
als es wihrend der Veranstaltung ,,nicht zum kleinsten Zusammenstofl zwischen den
Nationalititen kam“**. Als Hohepunkt der Veranstaltung galt die grof3e sonntigliche
theophanische Prozession. Der GN merkte dazu an, dass in dieser grolen Manifesta-
tion des Glaubens die Unterschiede zwischen den Nationalititen verschwanden. Die
Masse sei demnach ,,in einem Glauben vereint, weder als Polen noch als Deutsche, son-
dern als Katholiken*?’. Die groBe Prozession hatte laut dem GN 120 000 Teilnehmer,
die entweder mitliefen oder an der StraB3e Spalier standen: ,,Es waren einige Tausend
Sokot-Mitglieder, zahlreiche Vereinigungen und Kirchengruppen mit ihren Standarten
und Musikgruppen zu sehen. 8 Der wichtigste Unterschied zum Vorjahr war, dass die
Vereine der Minderheit nun in der vordersten Reihe der Prozession marschierten: ,,An
der Spitze liefen die deutschen Vereine aus Kattowitz, ihnen folgten die polnischen
Kattowitzer Vereine, danach die polnischen Akademiker, Nonnen und der Klerus.“*¥
Hlond war ihnen insoweit entgegengekommen, als ihre Vereine nun deutlich sichtbar
mit eigenen Fahnen und Musik auftraten.

Die Beschreibung der Feier in der KaZe war zwar niichtern, im Ton aber durch-
gehend positiv. Dies war bereits bei der Benennung von Zahlen und Fakten zu spii-
ren: ,, Wir mochten die Zahl der deutschen Katholiken auf etwa 14—15 000 Teilnehmer
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schitzen, die der polnischen Katholiken etwa auf das Doppelte™?l. Die deutschen Ver-
eine waren mit iber 100 Fahnen erschienen.“*' Die KaZe merkte an, dass als Geste
der katholischen Einheit und des guten Willens die deutschen Vereine wihrend des
Vorbeizugs der Polen ein Spalier bildeten. An der vordersten Spitze des Zuges standen
die Bischofe, die das Herz Jesu als Symbol des Katholikentags trugen: Administrator
Hlond, der Posener Bischof und Primus von Polen Dalbor und der Erzbischof von Mo-
giljow und Metropolit von Russland von der Ropp.?*?> Unmittelbar hinter ihnen folgten
die deutschen Vereine. Die groflen Festmessen im Anschluss an die Prozession und die
Vortriage fanden dagegen wieder nach Nationalititen getrennt statt.

Die KaZe berichtete von Unstimmigkeiten wahrend des Kongresses, die allerdings
eher einen absurd-komischen und keinen aggressiven Charakter hatten. Die Zeitung
beschrieb ein ,,lustige[s] Intermezzo“?** zwischen Deutschen und Polen im Vorfeld der
Festmessen: Die von Erzbischof von der Ropp abgehaltene polnische Messe in der
Peter-Paul-Kirche war durch den enormen Andrang schnell iiberfiillt. Die etwa 15 000
deutschsprachigen Teilnehmer fanden sich dagegen auf dem ,,Platz zwischen dem Ge-
meindehaus und der Volksschule“** unter freiem Himmel ein. Dort hielt ein Ordens-
bruder namens Pater Emmael die Predigt in deutscher Sprache ab. Als Polen zu dieser
Predigt driangten, weil sie in der {iberfiillten Kirche keinen Platz fanden, versuchten
,»einige polnische Priester eifersiichtig®?®, sie davon abzuhalten. Sie wollten damit ver-
hindern, dass zusétzliche Glaubige ,,die Menge der deutschen Katholiken durch ihre
Anwesenheit“?* verstirkten. Obwohl der Artikel die Episode in einem ironischen Ton
schilderte, machte er die noch immer vorhandenen Widerspriiche und Gegensitze in
den Bezichungen zwischen den nationalen Gruppen sichtbar. Zum einen war es fiir die
vielen bilingualen Oberschlesier offensichtlich keine groBe Hiirde, die deutschsprachi-
ge Messe zu besuchen. Zum anderen tobte trotz der verordneten Eintracht noch immer
ein Konflikt um den offentlichen Raum. Obwohl Administrator Hlond die kirchen-
feindliche Moderne und deren Agenten als gemeinsamen Feind definiert hatte, verlie-
fen die Frontlinien noch immer entlang der nationalen Gruppen. Vereine und Priester
beider Seiten dringten darauf, so viele Glaubige wie mdglich fiir sich zu reklamieren.
Dies spiegelte sich ebenfalls in den Zeitungsberichten, die hdufig die Anwesenheit der
eigenen Gruppe moglichst grof3 und die der Gegenseite eher klein darstellten. Die re-
ligiosen Praktiken dienten damit vor allem der Demonstration der eigenen Stirke im
offentlichen Raum: Die nationale Spaltung konnte jedoch trotz der gemeinsamen Prak-
tiken nicht iiberwunden werden.

290 Gemeint ist vermutlich die Zahl der unmittelbaren Teilnehmer der Prozession. Die Zahl der Zuschauer, die am

Rand Spalier standen, war wesentlich grof3er.
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Die von Pater Emmael gehaltene Festmesse schlug im Sinne des Administrators
vers6hnliche Tone an. Er rief dazu auf, dass ,,endlich unser gequiltes Volk zum Frieden
kommen moge und daB die Gegensitze beglichen werden mochten, die in den letzten
Jahren unser Volk hier stindig zerrissen haben*®”’. Von ihm waren die {iblichen Klagen
iiber die schlechte Situation der Minderheit in der Region nicht zu héren. Ansonsten
kam es zu keinen ernsthaften oder gewalttdtigen Zusammenstofen zwischen den nati-
onalen Gruppen. Als Fazit stellte die KaZe fest, dass die ,,kirchliche Feier von keiner
Storung getriibt*“*® war. An den Ansprachen und Vortrigen beim dritten Katholiken-
tag nahmen zahlreiche Politiker und Aktivisten der Deutschen in Ost-Oberschlesien
teil, allen voran der Freiherr von Reitzenstein, dessen Ansprache die KaZe als ,,Hohe-
punkt“?”® der Veranstaltung betrachtete. Ein weiterer bedeutender Akteur war der Ge-
neralsekretir der deutschen Katholiken in Polen Heinrich Otto Olbrich, der ebenfalls
Mitglied im Organisationskomitee war. Er eroffnete den deutschen Vortrags- und Re-
deteil der Veranstaltung. Olbrich betonte das ,,herrliche Gelingen des Katholikentages*
und seine Freude tiber ,,ungeheure Menge von deutschen Katholiken“*® wéhrend der
Prozessionen und bei den Festpredigten. Dariiber hinaus lobte er ausdriicklich die Be-
mithungen Hlonds und erdrterte das Motto des Zusammentreffens (,,Das katholische
Schlesien will nur einem Herrn dienen®).

Hlond selbst hielt eine Ansprache vor den deutschen Teilnehmern. Er bedankte sich
fiir die Anwesenheit der Glaubigen und der Vertreter ihrer Vereine. Die KaZe fasste
seine Rede folgendermallen zusammen: ,,Er atmete die Genugtuung dariiber, dal ihm
aus der BegriiBung der deutschen Katholiken so viel wahre Verehrung und Herzlichkeit
entgegenstromte, und aus diesem Gefiihl heraus waren auch seine Worte der Liebe
zur Bevolkerung und tiefstes herzliches Verstehen der Not dieses Volkes.“**! Zwar gab
sich der Bischof gro3e Miihe, den Deutschen in diesem Jahr mdglichst weit entgegen-
zukommen, der letzte Abschnitt legt allerdings eine Uberinterpretation seiner Worte
durch die KaZe nahe. Es ist unwahrscheinlich, dass Hlond ihre Situation als eine der
,,Not*“ betrachtete. Im Narrativ der angeblichen systematischen Einschriankung der Got-
tesdienste und deutscher Schulen blieb die KaZe ihrer skeptischen Richtung treu. Trotz
der positiveren Berichterstattung wahrend der Festlichkeiten behauptete die Zeitung
weiterhin, dass die Abtrennung Ost-Oberschlesiens vom Rest der Region eine will-
kiirliche und ungerechte Entscheidung gewesen sei. Sie betrachtete die Minderheit als
Verliererin der Abstimmungskédmpfe, die seitdem in einem Zustand der Benachteili-
gung leben wiirde.*? In einer gewissen Weise spiegelte die KaZe damit die Perspektive
polnisch-nationaler Medien wie des Katolik, firr die wiederum die Polen noch immer
unter den Folgen der Unterdriickung vor 1918 zu leiden hétten. Hlond versuchte da-
gegen die Verehrung des Herzens Jesu als gemeinsames Symbol beider Nationalitidten
und der Konfessionalisierung zu etablieren. Er lobte die deutsche Frommigkeit gegen-
iiber dem Herzen und betonte, ,,dal3 gerade die deutschen Katholiken seiner Didzese ein
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leuchtendes Beispiel fiir die Erfiillung der katholischen Pflichten seien“*®. Die KaZe
erwihnte dieses Lob, unterschlug aber die Absicht Hlonds, gemeinsame deutsch-polni-
sche Praktiken zu stérken.

Die Themen der Vortrdge wihrend des dritten Tages waren auf beiden Seiten dhn-
lich. So ging es um die Position der Kirche in einer sich verdndernden Gesellschaft,
den Umgang mit den staatlichen Behorden und um die Uberwindung sozialer Gegen-
sdtze. Bei der deutschen Versammlung sprach Graf von Donnersmarck®®* dariiber, sich
,in Reihe und Glied mit den Volksgenossen jeder sozialen Stufe zu stellen und dabei
,,ohne Riicksicht auf soziale Stellung*“% gemeinsam den Lehren der Kirche zu folgen.
Auf der polnischen Seite nahm Prélat Kapitza das Thema auf und hielt eine Rede,
die sprachlich und inhaltlich an die oberschlesischen Bergarbeiter gerichtet war. Ne-
ben ,,sozialen Fragen™ ging er auf die Schulpolitik ein und ermahnte die Teilnehmer,
ihre ,,Elternrechte‘?% einzufordern. Sie sollten besonders im Religionsunterricht keine
staatlich ausgebildeten Lehrer akzeptieren.

Als Vorsitzender der grofiten und einflussreichsten deutschen Vereinigung in
Ost-Oberschlesien stattete von Reitzenstein der polnischen Versammlung einen Besuch
ab und trug dort Grulworte vor. Die Polen bedankten sich mit ,,tosendem Applaus‘*?’.
Umgekehrt besuchten zahlreiche Vereinsfunktionédre und Vortragende der polnischen
Seite die deutschen Sitzungen: ,,Beim Tisch der Vorsitzenden blieben viele Plitze leer.
Weil viele Mitglieder des Prasidiums aufgebrochen sind, um ihre Verpflichtungen ge-
geniiber den deutschen Gldubigen zu erfiillen.“® Ebenso besuchten polnische Priester
und die auswértigen Bischofe die Parallelveranstaltungen, um dort ihre GruBworte vor-
zutragen. Die KaZe berichtete mit Wohlwollen iiber diese Besuche und schrieb, dass
die Worte der deutschen Delegationen bei den polnischen Veranstaltungen ,,mit groBer
Befriedigung und Beifall entgegengenommen wurden*%.

An einigen Punkten lieB sich erkennen, dass die wesentlichen Konfliktpunkte
zwischen den Gruppen nicht ausgerdumt werden konnten. Sogar die Benennung der
Sitzungsorte war umstritten. Wéhrend die polnischen Versammlungen im Saal des
Kattowitzer Theaters stattfanden, trafen sich die deutschen Gruppen im ehemaligen
Deutschen Haus. Die KaZe verwendet weiterhin diese Bezeichnung, wihrend der GN
ihn unter dem neuen Namen als ,,Saal der Aufstindischen‘!? bezeichnete. Die polni-
schen Behorden lieBen die Kulturhduser wéhrend der Abstimmungskdmpfe in ihrem
Sinne umbenennen — eine deutliche Provokation gegeniiber der Minderheit.>!! Ein Kon-
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sens fand sich auch in dieser Frage wéhrend des Katholikentags nicht. Beide hielten
trotzig an ihrem Namen fiir den Veranstaltungsort fest. Trotz der gegenseitigen Besuche
und GruBworte der Honoratioren, Priester und Vortragenden waren beide Seiten pein-
lich genau darauf bedacht, dass es zwischen den Teilnehmern der nationalen Grup-
pen selbst zu keiner Vermischung kam. Immerhin waren Zahl, Sichtbarkeit und die
Prisentation eigener Symbole das Kapital im Konkurrenzkampf um den 6ffentlichen
Raum. Die deutschen Vereine fiirchteten stéindig, in der Masse polnischer Fahnen und
Standarten zu verschwinden und betonten daher umso eifriger die Grofie ihrer Gruppe.

Bei der feierlichen Verabschiedung der Resolutionen zum Abschluss der Redebei-
trage und des Treffens der Vereine traten neben dem Willen zum Kompromiss ungeldste
Konfliktfelder in Erscheinung. Bei Themen wie ,,Unzucht®, z. B. durch nicht angemes-
sene Kleidung von Frauen im 6ffentlichen Raum, oder ,,Alkoholmibrauch‘!? herrsch-
te in beiden nationalen Lagern Einigkeit. Schwieriger waren die Fragen hinsichtlich der
Schulpolitik und dem Verhéltnis zum Staat. Beide Seiten sprachen zwar vom ,,Eltern-
recht®, waren sich jedoch in der Auslegung nicht einig: Bei dem Punkt, dass die Kirche
und ihre Lehre im Schulunterricht prisent sein sollten, gab es zwar einen Konsens,
doch die Sprachenfrage spaltete die beiden Gruppen. Von Reitzenstein bekriftigte bei
seinem Abschlussvortrag noch einmal die Bedeutung des Deutschen und forderte den
Unterricht in der Muttersprache, da dieser nicht nur der ,,Erhaltung ihres katholischen
Glaubens®, sondern der ,,Erhaltung des Deutschtums‘*!"* dienen miisse. Beide Seiten
filhrten einen erbitterten Kampf um die Unterrichtssprache, da polnische Aktivisten
eine schnelle Anpassung an die Lehrpldne des gesamten Landes verlangten. Bei die-
sem Konflikt zeigte sich erneut die Hybriditédt der Region: Viele Eltern, die Kirche und
Behorden als Polen definierten, schickten ihre Kinder auf deutsche Schulen, da diese
einen besseren Ruf hatten.*!

Eine eindeutige Abfuhr erteilte von Reitzenstein der bischoflichen Vision eines
geeinten katholischen Oberschlesiens, in dem die Religion vollstéindig die nationalen
Unterschiede aufheben sollte. Zwar sah auch der Vorsitzende der deutschen Minderheit
die Notwendigkeit fiir die Festigung der katholischen Gemeinschaft, doch gab es fiir
ihn ,ein festes Band [...], zu all den anderen Volksgenossen, die nicht im gleichen
kirchlichen Bekenntnis, aber im gleichen Bekenntnisse zum Volkstum mit ihnen zu-
sammenstinden‘®’>. Der Unterschied zu den ,,Klerikalen® in Slawonien war deutlich:
Bezetzky und seine CVZ kooperierten eher mit ihren kroatischen oder ungarischen
katholischen Glaubensbriidern als mit den Vertretern des deutschen Kulturbundes. Die
Prioritdt der Minderheitenvereine in Ost-Oberschlesien war anders: Im &uf3ersten Kon-
fliktfall kiindigten sie an, sich auf die Seite ihrer protestantischen ,,Volksgenossen* zu
stellen und nicht auf die der polnischen ,,Glaubensbriider. Entscheidenden Einfluss
auf diese Haltung hatten die Abstimmungskdmpfe, deren Folgen das katholische Mili-
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eu nachhaltig beschidigten. AuBlerdem ermdoglichte die unmittelbare Grenzlage einen
umfassenderen Einfluss von Vereinen und Akteuren aus Deutschland.

Dennoch bemiihte sich von Reitzenstein um die Deeskalation der nationalen Kon-
flikte und die Stirkung der gemeinsamen Konfession. Er bekriftigte die Treue jedes
Kirchenmitglieds zum Staat und damit zur neuen polnischen Republik. In seiner Rede
zum Katholikentag betonte ,,er mit tiefstem sittlichstem Ernst das Treueverhdltnis zum
polnischen Staat und die Ablehnung jeder Irredenta‘!®. Vor dem Abschluss durch das
gemeinsame ,,Te Deum™ aller Teilnehmer sprach von Reitzenstein schlieBlich noch
iiber seine Hoffnung auf eine kiinftige ,, Verstandigung auch mit den polnischen Volks-
genossen‘®!” mithilfe der gemeinsamen religiésen Praktiken wahrend des Katholiken-
tags. Die Abschlussfeier im Deutschen Haus konnte ohne ,,die mindeste Stérung* ab-
laufen und selbst der polnischen Seite attestierte die KaZe einen ,,wiirdigen Verlauf*!®
ihrer Feierlichkeiten. Trotz der optimistischen Worte Hlonds kamen bei den Resolu-
tionen der polnischen Vereine ebenfalls ungeldste Probleme zwischen den nationalen
Gruppen zur Sprache. Sie stellten etwa als Ergebnis ihrer Unterredungen fest, dass
es im neuen Didzesengebiet zu wenige Priester gab, und sahen die Schuld dafiir bei
den noch immer spiirbaren Auswirkungen der Ausbildungspolitik vor dem Weltkrieg:
,,Es gibt keinen Mangel an Berufungen, aber einen starken Abfluss der jiingeren Ge-
neration von Kaplanen zur deutschen Seite*®!, stellte etwa die Katholische Liga in
ihrer Resolution fest. Als Grund fiir diese Abwanderung betrachtete sie die noch im-
mer bestehende starke Dominanz deutschsprachiger hoherer Bildungsanstalten in der
Region. Fiir viele angehende Priester blieb Breslau das bedeutendste Zentrum fiir die
hohere Ausbildung. Dort entfernten sie sich nach der Ansicht der Liga weiter vom ,,Po-
lentum*>?, Sie forderte daher ein eigenes Priesterseminar und einen weiteren Ausbau
der polnischen Schulbildung in der Region. Dieses Ansinnen barg erhebliches Kon-
fliktpotenzial, da die deutschsprachigen Oberschlesier auf Schulunterricht in ihrer Mut-
tersprache beharrten. Die Katholische Liga sah die Bilingualitét als Hindernis fiir die
weitere Entwicklung der neuen Didzese: ,,In der Industrieregion kommt auf 8—-10 000
Glaubige nur ein Seelsorger. Dazu muss in Schlesien noch doppelt gearbeitet werden,
fiir die deutschen und polnischen Katholiken.“**! Langfristig verlangte die Liga daher
einen Ausbau der polnischen Priesterausbildung sowie die sprachliche Einheit in den
Messen und der Bildung.

Die Deutung des deutschen Erbes der ost-oberschlesischen Provinz fiel wéihrend
des Katholikentags sehr unterschiedlich aus. Der Abgeordnete und Jurist Dr. Jankowski
sprach in einem Vortrag {iber die katholische Ehe von den negativen Nachwirkungen
des Berliner Rechtssystems. Seiner Meinung nach machte das ,,von den Deutschen ge-
erbte Recht‘“?? in Oberschlesien Scheidungen einfacher, was wiederum die katholische
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Moral untergraben wiirde. Er betrachtete damit den vermeintlichen Verfall der Sitten
in der Region als Hinterlassenschaft kaiserlicher Herrschaft. Dieses Erbe betrachtete
die Katholische Liga dagegen ambivalent. In seiner Rede wahrend des Katholiken-
tags lobte der Vereinsrat Grzadziel den Zusammenhalt der Katholiken vor dem Ersten
Weltkrieg: ,,Zu deutscher Zeit horte man kein Wort iiber Hodurowcen®®, Freimaurer,
Theosophen und Spiritisten, wir kimpften damals nur gegen einen Feind, den preuf3i-
schen Protestantismus.“3** Seiner Ansicht nach hatte sich die Anzahl der Feinde seit
dem Ende des Weltkriegs erheblich erweitert. Vor allem aus Amerika wiirden unzihlige
Sekten, Freikirchen und liberale politische Ideen die katholische Gesellschaft gefdhr-
den: ,,[I]n unserer herbeigewiinschten Heimat miissen wir nun mit Polen kimpfen, die
im Schafsfell zu uns kommen, um Verwirrung und Blodsinn zu verbreiten.*“* Mit dem
Wegfall des Berliner Protestantismus als gemeinsamer Gegner wiirden die Polen nun
von feindlichen Kriften bedroht, die den Katholizismus von innen zersetzen wiirden.
Die Deutschen waren aus der Sicht Grzadziels die Garanten einer stabilen Ordnung und
der Abschirmung der Region gegen den Amerikanismus (was ein anderer Begriff fiir
Moderne war**), der nach 1921 die Region verunsicherte.

In eine dhnliche Richtung ging ein Kommentar des GN im Nachklang des dritten
Katholikentags mit einem heftigen Angriff auf die liberale Jugendorganisation Zakon
Wyzwolenia (Der Orden der Befreiung), der sich von Wilna (Vilnius) ausgehend in pol-
nischen Gymnasien verbreitete. Hlond verurteilte die angeblichen Aufrufe zur Gewalt
durch diese Vereinigung, was wiederum eine kritische Reaktion der Freimauergruppe
Rycerzy Ducha (Ritter des Geistes) gegen den Bischof nach sich zog.?*” Darauf folgte
eine heftige Anklage des Didzesenblattes gegen solche vermeintlich ,,jiidisch-freimau-
rerischen Gruppen®? und ihre Presse. Diese wiirden den Jugendlichen wéhrend gehei-
mer Treffen beibringen ,,zu trinken, zu stehlen, Maddchen zu verfithren, mit Waffen zu
hantieren und mit Revolvern zu toten“*?. Der Artikel warnte daher Jugendliche, die mit
solchen Gruppen sympathisierten: ,,Wisst ihr nicht, dass euch Juden lenken, obwohl ihr
sie nicht seht?**** An diesem Text zeigte sich deutlich die Ideologie der Ecclesia Mili-
tans, die jugendliches Fehlverhalten als Teil einer gezielten Manipulation durch feind-
liche Gruppen verstand. Als angebliche Drahtzieher betrachtete sie ,,jiidische Freimau-
rer”. In Slawonien nutzte zeitgleich Bezetzky eine sehr dhnliche Sprache gegeniiber
dem ,,Judengeist*!, den er in vielen zeitgendssischen Medien feststellte. Fiir die ka-
tholischen Publizisten in beiden Regionen verbargen sich hinter den liberalen oder so-
zialistischen Zeitungen ,,jiidische Hinterminner*, die angeblich versuchten, die Jugend
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zu verfiihren. Dies deckt sich mit der qualitativen Analyse deutscher und englischer
Zeitungen, die von der Religionshistorikerin Ulrike Ehret fiir konfessionelle Medien
vorgenommen wurde. Sie stellte ebenfalls eine enge Verbindung von antijudaistischen
Motiven fest. Die Narrative iiber angebliche ,,jiildische Hintermanner* von Bolsche-
wismus, Marxismus, Liberalismus, Finanzkapital etc. waren im gleichen Zeitraum in
konfessionellen Presserzeugnissen in Deutschland weit verbreitet.33

Unterschiede in der Emotionalisierung und der medialen Deutung des Katholikentags

,Prilat Kapitza ergriff das Wort und wie immer gelang es ihm, alle so in seinen Bann zu zie-
hen, dass sie mal lachten, mal weinten, mal in aller Stille lauschten, mal laut antworteten.

Das Hervorrufen von Emotionen war einer der wichtigsten Aspekte von Massenveran-
staltungen wie dem Katholikentag. Jeder Einzelne ging in der groBen Menge auf, die
Gefiihle sammelte, steuerte und duBerte.*** Ausloser und Katalysator solcher Gefiihls-
regungen waren Reden, Symbole oder gemeinsame Handlungen. Oft diente Musik oder
Gesang der weiteren Verstarkung. Medien ermoglichten schlieBlich ihre Vermittlung
fiir eine breite Offentlichkeit, die selbst nicht an der Veranstaltung teilnehmen konnte.
Ziel war dabei die Schaffung einer konfessionellen Gruppenidentitdt und die Abgren-
zung nach auf3en.

Die emotionale Aufladung war wihrend der GroBveranstaltung auflerordentlich
hoch. Der Vorsitzende des Organisationskomitees, Dr. Stark, sprach in seiner Gruf3bot-
schaft an die deutschen Teilnehmer davon, dass ,,die gemeinsamen Gefiihle des Tages
beide Bevdlkerungsgruppen zusammengefiihrt hétten***. Doch bei ausfiihrlicher Be-
trachtung der Praktiken war klar, dass es dabei wesentliche Unterschiede zwischen den
nationalen Gruppen gab. Die Art und Weise, durch Gefiihle ihre Agenda zu vermitteln,
war sehr gegensétzlich: Fiir die polnische Seite waren Aufbruch und Begeisterung die
tragenden emotionalen Sdulen der Veranstaltung. Damit gab es eine deutliche Parallele
zum Eucharistischen Kongress in Slawonien, auf dem etwa der Prilat Lojk dhnliche
Gefiihlsregungen ausmachte. Die Kommunikation von Gefiihlen der deutschen Gléu-
bigen war dagegen weniger euphorisch.

Besonders die Redebeitrage der Gastbischofe fithrten so zu sehr unterschiedlichen
Reaktionen. Als Bischof Nowak aus Krakau sich in seiner Rede an die Polen wandte
,,wie ein Vater an seine Kinder* >3, berichtete der GN, dass ,.er so herzlich sprach und
auch die Herzen beriihrte, dass, als er aufhorte zu sprechen, die Mauern der Hauser
am Rathausplatz bebten durch die eine Stimme aus tausenden Lippen und Herzen: Er
solle hochleben!“**” Diese Rufe fiihrten zu einer symbolischen Erschiitterung des 6f-
fentlichen Raumes. Aus dem einzelnen Gemeindemitglied formte sich eine einheitliche
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Masse mit ,.einem Herzen“. Dabei manifestierte sich zumindest fiir eine kurze Zeit
die Vision eines vereinigten Katholizismus, der im wortlichen Sinne mit einer Stimme
sprach. Unter den Teilnehmern brach im Verlauf dieser Emotionalisierung sogar eine
Stimmung fiir die Sammlung von Spenden fiir die neue Kathedrale aus. ,,Jeder wollte
geben, was er gerade im Portemonnaie hatte, und nur etwas fiir das Riickfahrticket tib-
rig lassen.“** Doch die Organisatoren des Katholikentags hatten diese Moglichkeit der
Geldbeschaffung nicht eingeplant und reagierten anschlieBend mit ,,Bedauern** {iber
die verpasste Gelegenheit.

Solche ausgelassenen Emotionen losten die Gastvortrdge auf deutscher Seite nicht
aus. Die Medien aus ihrem Umfeld sprachen stattdessen von einer ernsten und nach-
denklichen Atmosphére. Lediglich bei den Vortrdgen zu den Rechten der Minderheit
kommunizierten sie eine gesteigerte Begeisterung. Eher bedriickend war der Vortrag
des Bischofs von der Ropp. Der 1919 aus Sowjetrussland exilierte Geistliche sprach
in ,,deutschen Worten‘** {iber seine Erfahrung mit dem bolschewistischen Russland.
Dabei nannte er die katholische Gemeinschaft als einzigen ,,Rettungsanker [...], um
die bolschewistische Gefahr zu bannen**!. Er appellierte an den Zusammenhalt zwi-
schen den nationalen Gruppen, daran, sich in Anbetracht der Gefahren des Bolsche-
wismus moglichst eng zusammenzuschlieen. Seiner Ansicht nach hétten die ,,Natio-
nalitdtenschwierigkeiten in Russland {iberhaupt erst zum Aufstieg Lenins gefiihrt und
er forderte daher ein ,,gemeinsames Bekenntnis zum katholischen Glauben und die
Zugehorigkeit zu Rom***. Seine Rede beschwor Angste und Gefahren und endete in
einer stillen Andacht. Von der Ropps Erzéhlung einer Leidensgeschichte russischer Ka-
tholiken eignete sich kaum fiir eine positive Emotionalisierung. Anders war es bei den
Reden, die sich mit den Rechten der Minderheit beschéftigten. Die Zuhdrer nahmen
Themen wie den Unterricht in der Muttersprache oder die Férderung des deutschspra-
chigen Gottesdienstes stets mit ,,aullerordentlicher Begeisterung**** auf. Positive oder
negative Emotionalisierung waren also deutlich von der Thematik abhéngig. Wéhrend
die polnischen Katholiken die Etablierung ihrer neuen Didzese feierten, kochten bei
den Deutschen die Emotionen hoch, wenn es um die Rechte ihrer Muttersprache ging.
Gemeinsame emotionale Momente zwischen beiden Lagern gab es daher kaum.

Hlond und seine Priester waren sichtlich bemiiht, fiir den dritten Katholikentag eine
Symbolik zu nutzen, die nicht mehr als Element der Spaltung verstanden werden konn-
te. Statt der national stark aufgeladenen Figur der Mutter Gottes von Piekary sollte
dieses Mal das ,,Herz Jesu“ zu einem Symbol konfessioneller Gemeinsamkeit wer-
den. Der GN begriindete die Auswahl mit der {ibernationalen Bedeutung der religiésen
Praktiken, die damit verbunden waren: ,,Genau diese beiden Nationalitdten, Polen und
Deutsche, sind mehr als alle anderen mit der Heiligen Messe zum Herz Jesu verbun-
den.“* Die Zeitung fiihrte historisch aus, wie es bei beiden Nationen seit dem Mittel-
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alter iiblich war, das Herz Jesu zu verehren. Dieses gemeinsame Kultsymbol hatte das
Ziel, fiir eine umfassende Verbriiderung zu sorgen: ,,Mdge also das Herz Jesu weiterhin
seinen wunderbar verbindenden Einfluss auf Polen und Deutsche ausiiben.** Das Or-
ganisationskomitee war sichtlich bemiiht, deutlicher auf {ibernationale konfessionelle
Symbole zu achten. So waren etwa die Ordner und das Sicherheitspersonal durch die
,weilligelbe (pépstliche) Binde“* statt wie im Jahr zuvor durch die weile Binde am
Oberarm gekennzeichnet, um jegliche Assoziation mit den Aufstindischen zu vermei-
den. Vertreter der Nationaldemokraten oder anderer Gruppierungen aus dem Lager des
extremen Nationalismus standen eher im Hintergrund. Wihrend der grofen Prozession
marschierten sie nicht wie im Vorjahr mit eigenen Delegationen und Vereinsflaggen
auf.

Der ,,Krieg der Zeichen* wirkte sich dennoch auf den Katholikentag und sein Um-
feld aus. Die Symbolik war durch den medialen Diskurs bereits dermafien aufgeladen,
dass eine vollig neutrale oder rein konfessionelle Deutung kaum noch moglich war. Im
national-polnischen Katolik setzten sich die Pfarrer und Organisatoren der katholischen
Jugendarbeit, Jan Tomala und Wawrzyniec Pucher, ziemlich offen fiir die patriotische
Deutung der religidsen Praktiken ein. Sie riefen die jugendlichen Teilnehmer dazu auf,
sich die Mutter Gottes von Jasna Goéra von Tschenstochau als Patronin auszusuchen.
Gerade die Jugendlichen, die es sich nicht leisten konnten, auf eine Pilgerreise ins
dortige Kloster mitzufahren, sollten zumindest auf dem Katholikentag den Geist dieses
national-religidsen Ortes spiiren. Die Anwesenheit einer patriotisch-religiésen Jugend
hatte die Aufgabe, den ,,Boden der piastischen Erde“**’ vor allen Feinden der katholi-
schen Kirche und des Staates zu schiitzen. Zwar waren die Jugendvereine in diesem
Jahr nicht so prominent vertreten wie im vorherigen, dafiir setzten nun die starker nati-
onal gepragten Krifte auf den katholischen Nachwuchs. Fiir Pucher und Tomala waren
die Jugendgruppen zudem selbst ein Symbol jener ,,.Belebung* des Katholizismus, die
in allen ,,Kulturnationen® und ,,besonders im Westen‘“**® stattfinden werde. Als nachah-
menswertes Vorbild erschien ihnen das faschistische Italien. Dort habe sich in kiirzester
Zeit eine Wende von einer kirchenfeindlichen zu einer patriotisch-katholischen Jugend
vollzogen: ,,Wahrend des letzten Eucharistischen Kongresses in Turin trat die italieni-
sche Jugend in einer Prozession mit Kreuzen und Rosenkrédnzen auf*#, schwirmten
die beiden Pfarrer in ihrem Aufruf. Sie sahen in der Erneuerung katholischer Prak-
tiken in Italien ein Vorbild fiir Polen und die Region, die sie im national-polnischen
Duktus als ,,piastische Erde* bezeichneten. Die Jugend hatte ihrer Ansicht nach die
Aufgabe, den ,,Weg der Wiedergeburt*3* der angehenden Didzese zu symbolisieren
und der restlichen Welt die Verbundenheit mit der polnischen Heimat mitzuteilen. Bri-
sant an diesem Aufruf war der eindeutig nationalistisch gepréigte Ton zweier Pfarrer,
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die organisatorisch sehr eng mit dem Bischof verbunden waren. Dieses Beispiel zeigt,
dass es Hlond im Umfeld des Katholikentags kaum gelungen war, seine regionale und
iibernationale Agenda umfassend zu vermitteln. Viele polnische Priester betrachteten
diese Veranstaltung weiterhin als Mdglichkeit zur Vermittlung eines nationalen Katho-
lizismus.

Der Katolik hob in der Beschreibung der Feierlichkeiten nicht das von Hlond vor-
geschlagene Herz Jesu als gemeinsames Kultobjekt von Deutschen und Polen hervor,
sondern konzentrierte sich auf die Symbole polnischer Identitit. Die Heilige Mons-
tranz, die die Bischofe an der Spitze der Prozession trugen, beschrieb der Artikel als
,»Geschenk des polnischen Ko6nigs August I1.°**! Damit ordnete die Zeitung das Symbol
in die Geschichte und Kontinuitét polnischer Geschichte ein, statt es als Zeichen einer
gemeinsamen und nationsiibergreifenden Frommigkeit zu deuten. Die Bedeutung me-
dialer Vermittlung nach Zielgruppen machte die Berichterstattung des Katolik deutlich:
Sie erwéhnte die deutschen Vereine und ihre Vereinsfahnen nicht, die sich unmittelbar
hinter den Bischofen und der heiligen Monstranz befanden. Sie teilte lediglich mit,
dass fiir ,,die deutschen Katholiken eine eigene Messe mit einer Predigt in deutscher
Sprache®**? stattfand. Damit erweckte sie den Eindruck, als wiirde den Deutschen wei-
terhin eine Randposition zugesprochen. Dagegen fanden die Gastansprachen bei den
Parallelveranstaltungen durch die zahlreichen Gastredner und den Administrator keine
Erwéhnung. Der Katolik kommentierte lediglich die Forderung des Pfarrers und Re-
dakteurs Czeczynski aus Posen nach Zusammenarbeit mit den deutschen Katholiken
zur ,,Anerkennung des Heiligen Stuhls im Vélkerbund**. Hierbei ging es wiederum
um Polen als katholischen Staat, der sich international fiir die Rechte des Papstes ein-
setzte. Die Minderheit in Ost-Oberschlesien kam somit in der Berichterstattung des
polnisch-nationalen Katolik kaum vor.

Die Zeitung zitierte die iiberwiegend national ausgerichteten Redebeitréige und be-
tonte die Symbole eines gemeinsamen polnischen Katholizismus. Bischof Nowak aus
Krakau sprach etwa von den bedeutenden ,,Patronen Polens‘3>*, die aus Oberschlesien
stammten: ,,die heilige Hedwig (Jadwiga), die heilige Bronistawa, der heilige Hyazinth
(Jacek)*3% usw. Diese eng mit der polnischen Geschichte des Mittelalters verbundenen
Figuren, deren Gréber teilweise im Nationalheiligtum in Tschenstochau zu sehen wa-
ren, verbanden seiner Ansicht nach Oberschlesien mit der ,,polnischen Heimat“. Da-
neben erwihnte der Bischof seine Begeisterung fiir die zahlreichen Pilgergruppen, die
sich schon seit Jahrzehnten auf dem Weg zu ihm nach Krakau gemacht hatten. Frither
hétte er nie damit gerechnet, die ,,polnischen Briider* aus Schlesien im ,,freien Polen®3%
besuchen zu konnen. In Kattowitz hétte die Kirche nun endlich ihr ,,eigenes Leucht-
feuer und ein ,,eigenes Zuhause“*’. Selbst der Gast aus dem Vatikan, der pépstliche
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Vertreter Monsigniore Chiarlo, stimmte laut dem Bericht in das nationale Narrativ mit
ein, als er in seiner Rede ,,bedauerte, zu den versammelten Glaubigen nicht in der Spra-
che von Mickiewicz und Sienkiewicz sprechen zu kénnen‘3%, Als er schlieBlich seine
Ansprache mit dem polnischen Satz ,,Es lebe Polen, es lebe Jesus Christus“** beendete,
brach unter den Anwesenden heftiger Jubel und Begeisterung aus.

Trotz der Bemiihungen des Bischofs, den dritten Katholikentag zu einer
ibernationalen Feier einer nationsiibergreifenden Konfessionalisierung zu machen,
waren in vielen Bereichen die Verwerfungen entlang der nationalen Grében spiirbar.
Insgesamt gelang es, ihn als gemeinsame konfessionelle Praktik zu etablieren, die neue
Formen von Kontakt und Kooperation mdglich machte. Jedoch blieben die nationa-
len Spannungen unterhalb dieser Oberflache weiterhin bestehen. Besonders die medi-
ale Deutung der Festveranstaltung durch die Zeitungen der verschiedenen nationalen
Lager machte die Briiche sichtbar: Die vom Administrator vorgeschlagenen Symbole
und Praktiken des iibernationalen Katholizismus fanden sich dort kaum wieder. Jede
Seite hob stattdessen die herausragende Stellung ihrer Glaubenspraktiken hervor. Ad-
ministrator Hlond konnte seinem Anspruch nicht gerecht werden, wihrend des Katho-
likentags die nationalen Unterschiede vollstdndig aufzuheben. In den Resolutionen der
polnischen Vereine und besonders in der Jugendarbeit {iberwog die national-polnische
Deutung der Praktiken.

4.3 \Vergleichendes Fazit: Erfolge urbaner Mobilisierung und ungeldste
nationale Konflikte

Die Parallelen zwischen den beiden grofiten Feiern in den regionalen Zentren Osijek
und Kattowitz waren deutlich. Der Eucharistische Kongress und der dritte Katholiken-
tag fanden beinahe zeitgleich im August 1924 statt. Beide Feiern dienten im Sinne der
Ecclesia Militans der Besetzung des urbanen Raumes durch eine ,katholische Heer-
schau®. Es gelang Bischof AkSamovi¢ und dem Apostolischen Administrator Hlond,
eine erhebliche Menge an Glaubigen aus ihren noch im Aufbau befindlichen Di6ézesen
zu mobilisieren. Dabei fand eine enge Kooperation mit staatlichen und stadtischen Be-
horden statt. Die deutschen Katholiken spielten bei beiden Feiern eine wichtige Rol-
le. Sie halfen bei der Vorbereitung und waren besonders bei den groflen Prozessionen
prisent. IThre Vereine und Organisationen erhielten dadurch eine Biihne fiir die Re-
prasentation ihrer Symbole und Zeichen. Beide Hauptakteure betrachteten die Mas-
senveranstaltungen als Demonstration der Konfessionalisierung und als Uberwindung
nationaler Unterschiede durch die gemeinsamen religidsen Praktiken. Predigten, Reden
und Unterhaltungsangebote fanden in den Sprachen aller beteiligten nationalen Grup-
pen statt: auf Kroatisch, Deutsch und Ungarisch in Osijek, auf Polnisch und Deutsch
in Kattowitz. Oberflachlich gesehen gelang damit die Einbindung der Minderheiten
durch die gemeinsam durchgefiihrten Praktiken und eine Stirkung kirchlicher Struk-
turen in der Bevolkerung. Die Loyalitdt der Kirchengemeinden zu ihren geistlichen
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Anfiihrern konnte durch die Massenveranstaltungen 6ffentlich sichtbar gemacht und
gefestigt werden.

Die Umstidnde der Kooperation zwischen dem Klerus und den Vertretern der Min-
derheit verliefen jedoch in beiden Regionen unterschiedlich. AkSamovi¢ betrachtete
den Eucharistischen Kongress in Zagreb als Muster fiir die Feier in Osijek. Er kiim-
merte sich frithzeitig um den Kontakt und kommunizierte dabei besonders mit Pfarrer
Bezetzky, der als Chefredakteur der CVZ {iber erheblichen Einfluss verfiigte. Gerade
in der Osijeker Oberstadt war die Zusammenarbeit vor und wihrend des Kongresses
sehr eng. Der Bischof belohnte die Minderheit mit eigenen Gestaltungsmoglichkeiten
der einzelnen Programmpunkte in ihrer Muttersprache. Probleme gab es fiir die Min-
derheitengemeinde dagegen mit den Behorden des SHS-Konigreichs: Die Anreise war
fiir ihre Angehdrigen schwierig und mit Schikanen verbunden. Die dezentrale Bevolke-
rungsstruktur der Deutschen war ein grofer Nachteil, da sie die umfangreiche Mobili-
sierung aus den weit auseinanderliegenden Orten erheblich erschwerte. Die Bedeutung
katholischer Medien zeigte sich darin, dass die deutschen Besucher des Kongresses aus
jenen Ortschaften kamen, in denen die CVZ weit verbreitet war. [hre Vereine konnten
besonders wihrend der Aufmérsche durch Musikkapellen, Zeichen und Standarten ihre
Priasenz auch gegeniiber den Kroaten deutlich machen. Jedoch weisen einige Beispiele
darauf hin, dass die Kroaten die Praktiken der ,,Schwaben‘ als fremd wahrnahmen.
Ebenso machte sich die periphere Lage Osijeks dadurch bemerkbar, dass die in Zagreb
populdren Symbole des kroatischen Nationalismus vielen Teilnehmern unverstidndlich
blieben. Abseits des politischen Zentrums blieb die Konfession wichtigstes Element
der Zugehorigkeit.

Fiir den ost-oberschlesischen Apostolischen Administrator Hlond gestaltete sich die
Kooperation mit der Minderheit zunidchst wesentlich schwieriger. Diese boykottierte
den (relativ kleinen) ersten Katholikentag in Kattowitz im Jahr 1922 und den wesent-
lich groBeren zweiten in Konigshiitte im folgenden Jahr. Die nationalen Differenzen
waren nach den Abstimmungskdmpfen noch immer zu spiiren und die gut organisier-
ten deutschen Verbdnde konnten den Besuch ihrer Gléubigen bei diesen konfessionel-
len Praktiken ohne traditionelle Vorldufer weitgehend unterbinden. Zunéchst schien
die Idee des ,,gemeinsamen Betens* aller Katholiken im stddtischen Zentrum nicht zu
gelingen und somit die Gegensétze nur noch zu verstirken. Die Deutschen empfan-
den sich als benachteiligt und beklagten den stark national-polnischen Ton zahlreicher
Programmpunkte und Redner. Erst wiahrend des dritten Katholikentags im Jahr 1924
konnten die Spannungen so weit iiberwunden werden, dass ihre Vereine an der Ver-
anstaltung teilnahmen. Hlond sicherte ihnen im Gegenzug einen prominenten Platz
wihrend der grolen Prozession zu und ermoglichte Programmpunkte in der deutschen
Muttersprache. Obwohl Redner und Honoratioren sich gegenseitig besuchten, lag den
Veranstaltern daran, Polen und Deutsche streng voneinander zu trennen. Jede Messe
und jede Kundgebung war eine Demonstration der Sichtbarkeit der eigenen Gruppe im
offentlichen Raum, wihrend die GroBe der Menge dabei das Kapital politischer Mit-
bestimmung darstellte. Priester beider nationaler Seiten versuchten die Vermischung
der Gruppen zu unterbinden, was freilich nicht immer gelang. Somit stérkte der dritte
Katholikentag trotz der gemeinsamen Gebete und Praktiken auf eine gewisse Weise
die Spaltung aufgrund der Nationalitdt. Dies war nun im O6ffentlichen Raum sichtbar:
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Jede Gruppe marschierte mit eigenen Fahnen, eigener Musik und eigenen Gebeten auf.
Zudem ergaben sich inhaltliche Spannungen in Fragen der Schulpolitik, der Sprachen
und der Loyalitit gegeniiber den neuen Behorden. Die deutschen Vereine nutzten den
Katholikentag durchaus fiir die Ausformulierung ihrer Anliegen und beklagten die Be-
nachteiligung in vielen Bereichen. Gleichzeitig hielten sich viele Redner der Gegensei-
te nicht mit ihrem polnischen Nationalismus zuriick. Die national-katholische Presse
iibte etwa heftige Kritik an den Verbanden der Minderheit und dem deutschen Erbe der
Region.

Was die Veranstaltungen in beiden Regionen gemeinsam hatten, war ihr Anliegen
hinsichtlich der Umdeutung der Moderne im Sinne der Ecclesia Militans. Der feindli-
che urbane Raum konnte sowohl in Kattowitz als auch in Osijek durch die Mobilisie-
rung einer ,.katholischen Heerschau® erobert werden. Tatsdchlich nahmen die groBen
Veranstaltungen die regionalen Zentren {iber mehrere Tage vollstindig in Beschlag. Die
Kirche als wesentlicher gesellschaftlicher und politischer Akteur war deutlich fiir das
stadtische Publikum sichtbar. Sie konnte daher ihre antimodernen Inhalte erfolgreich
verbreiten und nutzte dabei die neuen Formen der Massenunterhaltung wie das Kino,
populédre Theater und Musik. Gleichzeitig betonten die Organisatoren in Slawonien
und Ost-Oberschlesien die dorflichen Wurzeln des Katholizismus durch Reden, Sym-
bole und Praktiken. Die Prozessionen waren daher von béuerlichen (National-)Trach-
ten, Fahnen und Orchestern bestimmt. Genauso waren Vertreter der Bauernvereine bei
Reden und in der Organisation der Veranstaltung sehr priasent. Teilweise iiberforderte
die neue Mischung aus Moderne und Tradition die dorflichen Glidubigen wéhrend der
Praktiken. Einige fiirchteten das Chaos und die Unordnung der groflen Masse oder wa-
ren mit der Vermischung von Heiligem und Profanem nicht einverstanden.

Das Ubergreifen des lindlich-konfessionellen Milieus auf die jeweiligen urbanen
Zentren verlief in beiden Regionen erfolgreich. Die Modernisierung der Praktiken
fiihrte, trotz anfénglicher Schwierigkeiten, zu einer umfassenden Zusammenarbeit zwi-
schen den nationalen Gruppen. Das ,,gemeinsame Beten® konnte jedoch grundlegende
Meinungsverschiedenheiten nicht aufldsen und es fehlte nicht an Kritik an den zahlrei-
chen Neuerungen.
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5 Internationale Praktiken:
Auf der Weltbiihne des Katholizismus

Pius XI. sammelte bereits in seiner Zeit als Nuntius internationale Erfahrung und ver-
stirkte wéihrend seiner Amtszeit die Idee der rdmisch-katholischen Weltkirche. Der
Papst nutzte daher die Feiern zum Heiligen Jahr 1925, um das katholische Selbstbe-
wusstsein nach den katastrophalen Folgen des Ersten Weltkriegs wiederaufzubauen.
Sein Ziel war es, nicht nur Priester und Bischdfe, sondern moglichst viele Laien aus
der ganzen Welt nach Rom einzuladen. Durch die gemeinsamen Praktiken sollte das
Gefiihl der weltweiten katholischen Einheit gestirkt werden. Zudem war eine solch
spektakuldre Massenveranstaltung dazu gedacht, Gegnern die Macht der Kirche vor
Augen zu fiihren. Als erster Papst hielt er Messen vor einer grolen Masse von Laien, an
die er sich personlich in Ansprachen richtete.! Was die modernisierten religiésen Prak-
tiken auf dem Land und in den regionalen Zentren leisteten, erreichte in Rom seinen
Hohepunkt: die (Wieder-)Eroberung des dffentlichen Raumes im Sinne der Ecclesia
Militans und eine Stirkung konfessioneller Zugehorigkeit.

Obwohl der Papst im Jubeljahr die libernationale konfessionelle Einheit aller ka-
tholischen Christen betonte, diente die Pilgerfahrt den Gruppen aus den verschiede-
nen Staaten als Biihne zur Représentation ihres lokalen oder nationalen Katholizismus.
Gerade die Katholiken aus den neuen Staaten Ostmitteleuropas nutzten diese Mog-
lichkeit zur offentlichen Inszenierung ihrer Besonderheiten: Sie zeigten sich in regio-
nalen Trachten, mit Fahnen, kirchlichen Liedern und einer moglichst disziplinierten
Ordnung. Dem Papst iiberreichten sie besondere Geschenke ihrer Region und buhlten
um die Aufmerksamkeit des Kirchenoberhaupts. Uber die Abgrenzung zu den anderen
nationalen Gruppen definierten die Pilger schlieBlich die Einzigartigkeit ihrer Prakti-
ken und Symbole. Fiir die deutschen Minderheiten war die grof3e Pilgerfahrt eine gute
Moglichkeit, vor den Augen der gesamten katholischen Welt auf ihre Anliegen auf-
merksam zu machen. Durch neue Ubertragungstechniken erreichten zudem die Berich-
te der Pilgerreisen die Angehorigen daheim. Die konfessionelle Presse aller nationalen
Ausrichtungen beschrieb ausfiihrlich die Erlebnisse der romischen Pilger. Gleichzeitig
entwickelte sich die Pilgerfahrt von einer geistigen Erfahrung zu einem modernen tou-
ristischen Erlebnis. Selbst die konfessionellen Medien gingen auf die profanen Aspekte
der Reise wie die Besichtigung von Sehenswiirdigkeiten, den Kauf von Andenken und
die Exotik der fremden Umgebung ein.

' Vgl. O’Grapy, S. 193-196.
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Die verbesserte Technik und Infrastruktur ermdglichten im Jahr 1925 ganz neuen
Zielgruppen die Teilnahme: Frauen, Kinder und Alte konnten sich nun bequem auf
lange Pilgerreisen begeben. Erstmals konnten wesentlich groBere und repriasentativere
Teile der Gesellschaft das Zentrum des Katholizismus besuchen. Fiir die weitgehend
landlich sozialisierten Glaubigen aus den Peripherien ermdglichte die Pilgerfahrt zum
Heiligen Jahr neue Reiseerfahrungen. Tourismus und religiése Praktik waren kaum
noch zu unterscheiden. Fiir viele Pilger war der Besuch nichtreligidser, profaner At-
traktionen Teil der Wallfahrt. Die heiligen Orte wandelten sich dadurch, dass gewo6hnli-
che Reisende sie als Sehenswiirdigkeit ohne spirituelle Bedeutung betrachteten. Dieser
Umbruch fand nun genauso in der Gestaltung und Organisation von Reisen mit reli-
gidsen Zielen statt. Aus einer nach innen gerichteten Wanderung des Einzelnen entwi-
ckelte sich eine sorgfiltig geplante Gruppenaktivitit.? Zwar blieb das Ziel die religiose
Praktik, doch die einsetzende Individualisierung des Glaubens verdnderte Pilgerreisen
und 6ffentliche religidse Veranstaltungen grundlegend. So entwickelten sich spétestens
zu Beginn des 20. Jahrhunderts die Orte mit herausragender Verbindung zum Transzen-
denten in einen Markplatz verschiedener geistiger und nichtreligioser Angebote. Diese
boten nun auch individualisierte Formen von Spiritualitdt und profane Mdoglichkeiten
fiir Konsum und Unterhaltung.?

5.1 Die Pilgerfahrten aus dem Kénigreich SHS:
Die unsichtbare Minderheit?

Das Heilige Jahr und die Ankiindigung des Papstes, Glaubige aus aller Welt in Rom
zu empfangen, l0ste bei den Katholiken des SHS-Konigreichs Begeisterung aus.
Besonders fiir die Kroaten bedeutete dies nicht nur die Treue zu ihrer Konfession,
sondern auch, ihre Sprache, Kultur und Tradition in Rom vor einem internationalen Pu-
blikum présentieren zu kénnen. Konfessionelle Zeitungen wie der kroatische Katolicki
List oder der Glasnik vermittelten dieses gestirkte national-religiose Selbstbewusstsein
dem heimischen Publikum.

Fiir die deutschen Katholiken, die wiederum eine Minderheit innerhalb der Kirche
im SHS-Konigreich bildeten, stellte sich wahrend dieser grof3en Pilgerfahrt besonders
die Frage nach der eigenen Sichtbarkeit. Sollten sie sich als Teil eines gemeinsamen
Katholizismus mit Kroaten, Slowenen und Ungarn verstehen oder besonderen Wert auf
die Eigenheiten ihres Katholizismus legen? Wéhrend der lokalen und regionalen Prak-
tiken in Slawonien gelang es den Deutschen, sich aufgrund ihrer starken Vereinsstruk-
turen selbst gut in Szene zu setzen. Auf lokaler Ebene waren die deutschen Vereine
stark in die Organisationsarbeit involviert oder iibernahmen diese sogar ganz. Fiir die
romische Pilgerreise sah dies anders aus: Die Zahl der Teilnehmer musste aufgrund der
Kosten und des Organisationsaufwandes iiberschaubar bleiben. Internationale Ange-
legenheiten waren weitgehend der kroatischen Kirchenfithrung iiberlassen — sie kom-
munizierte mit Rom, organisierte die Reise und die Unterkiinfte. Die lokale deutsche

STAUSBERG, S. 9-47.

3 Vgl. Norman, S. 1.
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Vereinsstruktur hatte darauf keinen Einfluss. Dennoch war die Pilgerfahrt der Katho-
liken des Konigreichs nach Rom fiir Medien wie die CVZ eines der bedeutendsten
Ereignisse im Jahr 1925. Chefredakteur Bezetzky stand dabei vor dem gleichen Dilem-
ma wie andere Représentanten des lokalen Minderheitenkatholizismus im SHS-Konig-
reich — betrachtete er den Pilgerzug als Ausdruck katholischer Mobilisierung oder hob
er die Besonderheiten der eigenen Gruppe hervor? Welchen Einfluss hatte die grof3e
Pilgerfahrt auf den Aushandlungsprozess der Zugehorigkeit zwischen Deutschen und
Kroaten?

Bereits ein Jahr vor dem Ereignis wies die CVZ ausfiihrlich auf die Pilgerfahrt zum
Jubildumsjahr hin. Im Fokus stand dabei die gemeinsame romisch-katholische Welt-
kirche, die durch den ,,weltlichen ungliickseligen Zwiespalt“* zwischen den verschie-
denen Nationalititen getrennt war. Der Artikel betrachtete die grofle Wallfahrt nach
Rom als Moglichkeit fiir alle Katholiken, zum ,,Schafstall Christi zuriickzukehren® und
sowohl die Kirche als auch die Glaubensbriider aus aller Welt , liecbend zu umarmen‘®.
Gemeinsame Praktiken aller Katholiken sollten diese nationale Trennung zugunsten
einer iibernationalen Konfessionalisierung autheben. Die neue Initiative Pius’ XI.
fiir eine verbesserte Organisationsfahigkeit der Kirche war ebenfalls Thema, da der
Text die Probleme in diesem Bereich in den Diézesen des Konigreichs ansprach: ,,Die
Mingel, welche sich aus den Zeitumstinden ergeben oder die Folgen von Fehlern der
Organisatoren und Leiter der kiinftigen Feierlichkeiten sind, moge der Herr, den wir
anrufen, mit dem Reichtum seiner Barmherzigkeit ersetzen.“® Der Autor war also sehr
skeptisch, ob die noch im Aufbau befindlichen Kirchenstrukturen in der Region einem
derart gewaltigen Projekt wie der romischen Pilgerfahrt gewachsen waren.

Die Wallfahrt nach Rom betrachtete der Text als ein ,,Aufgehen* der ,,Christglaubi-
gen beiderlei Geschlechts*” in der katholischen Gemeinschaft. Nationale, soziale und
selbst geschlechtliche Unterschiede konnten wihrend des Rombesuchs aufgehoben
werden. Der Papst garantierte jedem, der eine bestimmte Anzahl von Kirchen besuch-
te, die Beichte ablegte und eine Reihe vorgeschriebener Gebete und Praktiken vollzog,
den ,,vollkommenen Ablass, Vergebung und Verzeihung aller Siinden‘S. Gleichzeitig
verkniipfte der Artikel mit dem Heiligen Jahr Hoffnung auf Frieden und Einigkeit
zwischen den Katholiken im eigenen Land und eine Beendigung der Spannungen im
Nachklang des Ersten Weltkriegs: Die Befreiung der Pilger von ihren Siinden wéhrend
der gemeinsamen Praktiken in Rom wiirde die ,,Stiirme, die schon so lange Europa
heimsuchen‘®, endlich beruhigen.

Fiir Kroaten und Deutsche hatten die Wallfahrten in der Region zwei sehr unter-
schiedliche Traditionen, die eng mit ihrem Einfluss auf die Kirchenadministration ver-
kniipft waren. Bereits zum Ende des 19. Jahrhunderts organisierte Bischof Strossmayer
eine grofle ,,Slawenwallfahrt aus Osterreich—Ungarn nach Rom. Sein Ziel war eine
deutlichere Abgrenzung der Siidslawen vom damals noch stark ungarisch geprigten

Ankiindigung des Allgemeinen Jubildums zum Heiligen Jahre 1925, in: CVZ, Nr. 29 vom 17.07.1924.
Ebenda.
Ebenda.
Ebenda.
Ebenda.
Ebenda.
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Klerus Kroatiens. Die Rombesuche dienten u. a. der Stiarkung des Kirchenslawischen
in den Gemeinden. Der Besuch in Rom hatte somit einen nationalen Charakter, der al-
lerdings nicht die Kroaten im Fokus hatte, sondern alle Siidslawen unter dem Dach des
Katholizismus vereinen wollte. Die Kirche forderte die Wallfahrt in der Hoffnung, die
Orthodoxie in der Region zurilickdrangen zu kénnen. Den Hohepunkt bildete die grof3e
Slawenwallfahrt Ende Juni 1881. Insgesamt fanden sich 1400 siidslawische Glaubige
zu dieser Wallfahrt zusammen. Der Vatikan hoffte auf eine starke Riickwirkung der
Pilgerfahrt auf die mehrheitlich orthodoxen Ostslawen und erwartete, den Einfluss der
katholischen Kirche in der Region festigen zu konnen. Dafiir kam der Vatikan Bischof
Strossmayer sehr entgegen, indem er etwa die Messe in Kirchenslawisch forderte oder
die ,,Slawenapostel Kyrill und Method stérker im Heiligenkanon der romisch-katho-
lischen Kirche beriicksichtigte. Die Serben wiesen die ,,Katholisierung™ ihrer bedeu-
tendsten Apostel wahrend der Wallfahrt jedoch entschieden zuriick. Langfristig fiihrte
dies nicht zu mehr Einheit, sondern zu vermehrter Abgrenzung beider Gruppen und da-
mit nicht zum erhofften Vordringen der katholischen Kirche im siidslawischen Raum.
Stattdessen entwickelte sich die ,,Slawenwallfahrt“ fiir die Erinnerungskultur der Kro-
aten in den folgenden Jahren zu einem nationalen Erweckungserlebnis. Sie deuteten die
Pilgerfahrt im Kontext der kroatischen Nationalgeschichte. !

Die deutsche Minderheit blieb dagegen auf lokale Wallfahrten beschrénkt: Beliebte
Ziele waren das ungarische Mariagy(id oder Maria Schnee nordlich von Belgrad. Letz-
terer Ort hatte im Kontext der Herkunftsmythen der deutschen Minderheit in der Region
eine grofle Bedeutung. Die Wallfahrtskirche in der Ndhe der Festung Peterwardein (Pe-
trovaradin) erinnerte an den Sieg des Prinzen Eugen gegen die Osmanen. Im Anschluss
der Kédmpfe begann aus der Perspektive der deutschen Katholiken die Kolonisierung
Slawoniens durch ihre Vorfahren.!! Die Pilgerfahrt diente somit der Erinnerung an die
(Siedlungs-)Geschichte der Region. Die Folgen des Ersten Weltkriegs erschwerten der
Minderheit die Durchfithrung ihrer traditionellen Wallfahrten erheblich: Die neuen
Grenzbestimmungen fiir Ungarn machten etwa einen Besuch Mariagytids schwierig.
Groflere Wallfahrten konnten auBBerdem aus Mangel an Priestern selten durchgefiihrt
werden. An die Organisation eigener internationaler Wallfahrten durch eigene Vereine
war aus Geld- und Personalmangel gar nicht erst zu denken.'?

5.1.1 Romfahrt (Mai 1925): Prasentation des kroatischen Nationalismus und
Sichtbarkeit der Minderheiten

Die kroatische Kirchenfiihrung unter der Leitung von Bischof Antun Bauer aus Zagreb
hatte geniigend Ressourcen und diplomatische Kontakte, um eine Pilgerfahrt nach Rom
durchzufiihren. Die erste grofle Gruppe aus dem SHS-Konigreich kam an Pfingsten
1925 (31. Mai) in Rom an. Insgesamt nahmen 3000 jugoslawische Katholiken an der
Reise teil.!* Fiir die CVZ beschrieb der Autor Dr. Espe die Pliane und Vorbereitungen
der kroatischen Kirchenwallfahrt. Besonders detailliert ging er auf das Geschenk an

10" Vgl. GorTsmann, S. 34-38.

" vgl. GURLICH, S. 78-82.

12" Vgl. WERNY, S. 286.

13 Die Katholiken Jugoslawiens beim Heiligen Vater, in: CVZ, Nr. 21 vom 28.05.1925.
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den Heiligen Vater ein, das viel iiber die Motivation der Pilger aussagte. Die Bischofe
Bauer und AkSamovi¢ lielen fiir den Papst einen 26 cm hohen vergoldeten Kelch anfer-
tigen. Dieser reprisentierte die Verbindung des Vatikans mit der Geschichte Kroatiens
und dessen besonderen Katholizismus. Die Bischofe lieBen in den Gedenkkelch die
Inschrift ,,S.P. Pio XI. in memoriam primi regis coronati gens croatica A. MCMXXV*
(,Dem Heiligen Vater Pius XI. zum Andenken an seinen ersten gekronten Konig das
kroatische Volk im Jahre 1925°)! eingravieren. Diese erinnerte an den mittelalterlichen
kroatischen Konig Tomislav, den der damalige Papst Johannes X. erstmals mit dem Ko-
nigstitel ansprach und damit, aus der Perspektive der nationalen Erzéhlung, Kroatien
auf die historische Landkarte brachte. Der Kult um Konig Tomislav verstérkte sich in
Kroatien gerade zu Beginn des 20. Jahrhunderts unter Akteuren der kroatischen Nati-
onalbewegung. Seine diplomatischen Kontakte zum Papst und die auf ihn zuriickge-
fiihrte Latinisierung der kroatischen Kirche machten den Konig zu einem wesentlichen
Symbol der Abgrenzung gegeniiber den orthodoxen Serben.!® Die Pilgerfahrt war fiir
die Kroaten ein wesentlicher Bestandteil der Konstruktion ihrer nationalen Idee: Sie
sollte ihnen Riickhalt und Anerkennung in der katholischen Welt verschaffen.

Der Kelch prisentierte geografisch und historisch die Reichweite der kroatischen
Kirche, da er ,,die Wappen Kroatiens, Slavoniens, Dalmatiens, Bosniens, Istriens und
der Vojvodina in Email*“!® darstellte. Zusitzlich zierten den Kelch einige besondere
Heldenfiguren der kroatischen Kirchengeschichte: ,,dazwischen in Silber die Heiligen-
bilder der Heiligen Cyril, Methodius, Hieronymus und der Seligen: Augustin Kazoti¢,
Markus Krizevéanin, Nikola Taveli¢. Ausser Hieronymus sind alle iibrigen Jugosla-
wen‘“!’. Dies waren historische Mértyrer aus dem Mittelalter oder der Frithen Neuzeit,
die von Feinden des romisch-katholischen Glaubens, also Osmanen, Protestanten oder
Orthodoxen, ermordet worden waren. Die Kroaten fligten zusétzlich den heiligen Hie-
ronymus aufgrund seiner dalmatinischen Herkunft in die kroatische Nationalgeschichte
ein. Weitere Bilder auf dem Gedenkkrug zeigten die Kronung des mittelalterlichen Ko6-
nigs Tomislav, die bedeutenden Bischofe Strossmayer und Stadler'® sowie die aktuellen
Bischofe Bauer und AkSamovic¢ bei der Ausiibung des ,,kroatischen Rituals“!®. Die Bil-
derreihe auf dem Kelch stellt somit die lange Kontinuitét des kroatischen Katholizis-
mus seit der vermeintlichen Staatswerdung im Mittelalter dar.

Der Kelch symbolisierte damit eine kroatisch-nationale Sicht auf die katholische
Kirche in der Region. Den Kelch selbst schuf der kroatische Bildhauer und Kunstprofes-
sor Ivo Kerdi¢ (1881-1953), der eine Reihe weiterer Metallkunstwerke und Medaillons
mit katholischen Motiven anfertigte. Das Aulergewdhnliche am Gedenkkelch war das
historische Narrativ, das selbst einander widersprechende Figuren in den Kontext des
kroatisch-katholischen Nationalismus stellte: Der Riickbezug auf Konig Tomislav als
Begriinder des kroatischen Staates entstammte der Idee, sich wéhrend des nation build-

4" Ebenda.

Serbische Nationalisten betrachteten diesen wiederum als ,,papstlichen Vasallen und damit als Hindernis fiir
die siidslawische Einheit. Vgl. MAGAS, S. 352 ff.

16 Der Besuch der Jugoslawen beim Heiligen Vater, in: CVZ, Nr. 21 vom 28.05.1925.

7" Ebenda.

18 Bischof von Sarajewo (1843-1918).

%" Der Besuch der Jugoslawen beim Heiligen Vater, in: CVZ, Nr. 21 vom 28.05.1925.
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ing auf moglichst frithe historische Figuren zu berufen — wichtig war der kroatischen
Nationalbewegung dabei, die eigene Staatswerdung vor die der Serben zu datieren.?’
Tatséchlich verfolgten die auf dem Kelch gemeinsam abgebildeten Bischofe Stadler
und Strossmayer in ihrer Amtszeit vollig unterschiedliche politische Ziele. Wéhrend
Strossmayer ein Vertreter des Jugoslawismus war und auf einen Ausgleich mit den Ser-
ben hoffte?!, verfolgte Stadler als Bischof von Bosnien eine strikte national-kroatische
Agenda.”? Auf dem Kelch erschienen dagegen beide gemeinsam im Kontext des kro-
atisch-nationalen Narratives. Der Autor des Artikels, Dr. Espe, zitiert am Ende seines
Beitrags einen Abschnitt aus Dantes Gottlicher Komddie, der die Einzigartigkeit des
kroatischen Katholizismus betonen soll: ,,Der Dichter Dante wiinscht sich, als er die
heiligsten Kreise des himmlischen Paradieses betritt, also dieselbe Andacht, die er an
den kroatischen Rompilgern im Jubeljahre bewunderte.“?* Der Gedenkkelch vermittel-
te eine Geschichte der kroatischen Kirche, die ausgesprochen eng mit dem kroatischen
Staat und seiner Kultur verkniipft war und dabei keinen Raum fiir den Katholizismus
der Minderheiten lieB.* Die feierliche Uberreichung des Kelches als Gastgeschenk an
den Papst war als symbolischer Hohepunkt der Pilgerreise geplant.

Trotz der deutlich national-kroatischen Ausrichtung der Fahrt erwihnte die Dele-
gation aus dem SHS-Ko6nigreich gegeniiber dem Papst die nationale Vielfalt der Ka-
tholiken im Land. Der von den beiden Bisch6fen AkSamovi¢ und Bauer ausgearbeitete
Text begann mit den Worten: ,,In diesem heiligen Jubeljahre, wo das Christenvolk der
ganzen Welt zur heiligen Stadt eilt, treten auch wir Katholiken Jugoslawiens, so Kro-
aten, Slovenen und Serben, wie auch Deutsche, Magyaren und Albanesen, durch das
heilige Tor an das Grab des Apostelfiirsten, damit wir unsere Andacht verrichten.*?
Die Bischofe unterstrichen in ihrem Text die gemeinsamen Gebete und Praktiken aller
jugoslawischen Nationen wahrend des Aufenthaltes in Rom und hoben die bedingungs-
lose Treue zum Papst hervor.

Die Hervorhebung der Kroaten als ,,grossten Teil der Katholiken Jugoslaviens
stand in der Adresse an den Papst allerdings im Vordergrund. Die kroatischen Wallfah-
rer legten viel Wert auf die ,,Jahrtausendfeier der Kronung Konig Tomislavs, von dem
es heisst, dass er im Jahre 1925 [sic!]?” mit der Krone, welche er vom Papste Johannes
X. erhalten hat, zum Konig gekront worden ist“?. Der Text vermittelte eine lange Kon-
tinuitét kroatischer Geschichte und ihrer elementaren Beziehung zum Vatikan. Obwohl
sie im Laufe ihrer Geschichte und besonders in der jlingsten Zeit ,,grosseren und klei-

20 ygl. MaGaS, S. 352 ff.

2 Vgl. GOTTSMANN, S. 94.

2 Vgl IVANBEVIG, S. 227.

2 Der Besuch der Jugoslawen beim Heiligen Vater, in: CVZ, Nr. 21 vom 28.05.1925.

24 Ausgerechnet auf der gleichen Seite der CVZ findet sich ein Bericht iiber die St. Johannesfeier in Apatin,

welche der Autor als ,,Hochburg des katholischen Deutschtums in einem feindlichen serbischen Umfeld

bezeichnete. St. Johannesfeier in Apatin, ebenda.

Die Adresse der Rompilger Jugoslaviens im Heiligen Jahre an den Heiligen Vater Papst Pius XI., in: CVZ,

Nr. 22 vom 04.06.1925.

26 Ebenda.

27 Offensichtlicher Druckfehler. Gemeint ist das Jahr 925.

28 Die Adresse der Rompilger Jugoslaviens im Heiligen Jahr an den Heiligen Vater Papst Pius XI., in: CVZ,
Nr. 22 vom 04.06.1925.
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neren Versuchungen“® wie dem Islam, dem Protestantismus oder den Altkatholiken
ausgesetzt waren, blieben die Kroaten der Kirche immer treu. Die Delegation unter-
strich auBerdem gegeniiber dem Papst, dass ,,unser Volk durch Jahrhunderte ein Boll-
werk des abendlédndischen Christentums**® war. Die Delegierten dankten dem Papst fiir
das Entgegenkommen seiner Vorginger (Johannes VIII. (vor 852—-882) und Leo XIII.
(1810-1903)) in der Sprachenfrage, beim Kirchenslawischen und in der Liturgie: ,,Un-
ter anderen unalten [sic!] Geschenken des Heiligen Stuhles hat sich in unserem Herzen
besonders eingepragt den Gottesdienst in altslavischer Sprache halten zu diirfen, wel-
che, von den heiligen Cyrillus und Methodius eingefiihrt, bis zum heutigen Tage sich
bei den Kroaten erhalten hat.**' Dies entsprach allerdings mehr dem Wunschdenken
national-kroatischer Priester als der Realitit, da nur ein winziger Bruchteil der Kroaten
Kirchenslawisch verstand und als Sprache der Liturgie forderte.’? Eine direkte Abgren-
zung von der serbisch-orthodoxen Kirche gab es in der GruBibotschaft zwar nicht, die
Umdeutung der Slawenapostel im Sinne des Katholizismus war aber zweifellos gegen
die serbische Orthodoxie gerichtet.

Die kroatischen Bischofe lobten zudem die Dekrete Papst Benedikts XV. (1854—
1922), der ,,allen Didzesen unseres Konigreichs bereitwilligst die Erlaubnis erteilte,
im romischen Rituale unsere Sprache zu gebrauchen. Dies beriihrte allerdings einen
ausgesprochen heiklen Punkt, da gerade die nationalen Minderheiten eine Benachtei-
ligung ihrer Sprache in der Region beklagten und ihren kroatischen Glaubensbriidern
in dieser Frage zumindest Passivitdt vorwarfen.** Das Dekret des Papstes wertete das
Kroatische deutlich auf und unterstiitzte weiterhin das Kirchenslawische in der Messe.
Katholiken anderer Nationalitdt sahen diesen Riickgriff auf die altslawische Liturgie
dagegen kritisch® und gerade die deutschen Nationalisten in der Region fiirchteten eine
weitere Einschrankung der eigenen Sprache wihrend der Gottesdienste.** Obwohl der
Papst die Repridsentanten der nationalen Minderheiten wahrend der Wallfahrt erwihnte,
waren die Praktiken selbst durchgingig kroatisch geprigt. Offensichtlich hatte die CVZ

2 Ebenda.

30" Ebenda.

31 Ebenda.

32 Tatsichlich war die Messe in Kirchenslawisch die Forderung einiger kroatischer und slowenischer Priester
(sog. Glagolica-Bewegung), die sich von Ungarn und Italienern in der Region abgrenzen und damit den
studslawischen Katholizismus stérken wollten. Obwohl so gut wie keines ihrer Gemeindemitglieder das
Kirchenslawische verstand, machte die Bewegung Druck auf den Vatikan. In der Praxis setzte sich die Messe
in der kroatischen Sprache weitgehend durch und das Kirchenslawische war, wenn iiberhaupt, nur in wenigen
Regionen noch als Mischform vorhanden. Vgl. GOTTSMANN, S. 68-73.

Die Adresse der Rompilger Jugoslawiens im Heiligen Jahr an den Heiligen Vater Papst Pius XI., in: CVZ, Nr.
22 vom 04.06.1922.

Z. B. Wir wollen die Gleichberechtigung und volle Gesetzlichkeit fiir alle anderen Biirger, so auch fiir die
nationalen Minderheiten, in: CVZ, Nr. 32 vom 07.08.1924.

Die CVZ erreichten immer wieder Leserbriefe liber die Benachteiligung der deutschen Minderheit in Schul-
oder Kirchenfragen durch die orthodoxen Serben. So kritisierte etwa ein ,,Beobachter” aus dem Ort Deronje
die ,riickstdndige Cirilica®, Stadt-Gemeinde- und Dorfnachrichten, in: CVZ, Nr. 11 vom 13.03.1924.
Deutschnationale Medien aus dem Umfeld des Kulturbundes kritisierten das Kirchenslawische als Werkzeug
der ,,Entdeutschung® der Region. Die CVZ hielt diese Angste fiir deutlich iibertrieben, da es in der Didzese
DPakovo ohnehin nur Messen in kroatischer Sprache gebe. Gleichzeitig untergrub die CVZ die kroatisch-nati-
onale Sicht, dass die Glaubigen vor Ort eine solche Liturgie verlangten. Vgl. Das Gespenst der altkirchensla-
wischen Sprache, in: CVZ, Nr. 47 vom 25.11.1926.
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keine eigenen Beobachter vor Ort und die Kommentare fanden aus der Ferne statt. Die
Schilderungen der Audienz beim Papst und der anderen Erlebnisse der SHS-Delegation
in Rom beriefen sich auf die Berichte der kroatischen Didzesenzeitschrift Katolicki
list" aus Zagreb.

Der Empfang der etwa 3000 Géste aus dem SHS-Konigreich fand am 30. Mai 1925
im Vorhof des Petersdoms statt, da die ,,Vatikanischen Audienzsile die gro3e Menge
Pilger nicht fassen konnten‘, Die feierliche Messe hielt der Papst personlich in italie-
nischer Sprache, wihrend die Bischofe aus dem SHS-K6nigreich ihn unterstiitzten und
Teile der Predigt libersetzten: ,,Vom Episkopate Jugoslaviens umgeben bestieg der Hei-
lige Vater den Thron.“** Die Menge sang die Herzjesu-Hymne in kroatischer Sprache,
gefolgt von ,begeisterten Zivio-Rufen“®. AnschlieBend iibergab Bischof Bauer dem
Papst den Kelch vor den Augen der Pilger. Er bedankte sich bei den Anwesenden und
begriifite sie in ihrer Muttersprache mit ,,Hvaljen Isus*“4!. Gleichzeitig hief3 er zusitzlich
ausser den Kroaten auch alle anderen Nationen unseres Staates“** willkommen. Die
CVZ druckte die Rede des Kirchenoberhauptes vollstandig ab.

Pius XI. begriiite in seiner Ansprache zunéchst die nationalen Minderheiten, die
Teil der Delegation waren:

,.50 griissen wir mit der derselben véterlichen Liebe auch die kleineren Volksgruppen, die so
wiirdig vertreten sind. Wir wiinschen vielmehr in diesen grosseren und kleineren Gruppen
die ganze ethnische und sprachliche Gesamtheit, welche unter dem Namen des Konigreichs
der Serben, Kroaten und Slovenen kommt, zu begriifien.**

Anscheinend war Pius XI. als Kenner der osteuropdischen Verhéltnisse und durch
seinen Nuntius gut iiber die vielfdltige Struktur der Glaubigen im SHS-K&nigreich in-
formiert. Er sah in dieser Delegation die Mdglichkeit des Katholizismus bekriftigt,
iiber nationale Grenzen hinweg Gemeinschaft zu stiften. Er erwidhnte die unzéhligen
Delegationen von Katholiken auf der ganzen Welt, die sich unter dem gemeinsamen
Dach versammelten: ,,[H]ier zeigt sich die Allgemeinheit der Kirche, gro3 wie die
Welt“#. Auf den ersten Blick realisierte der Papst damit das Ziel einer iibernationalen
konfessionellen Gemeinschaft, die den nationalen Minderheiten ebenfalls ihren Platz
einrdumte.

Im weiteren Verlauf seiner Ansprache machte der Heilige Vater deutlich, dass sein
besonderes Augenmerkt dennoch auf den Kroaten lag: Er ,,begliickwiinschte**® sie zu

¥ Hinweise darauf liefert der Kommentar ,,Wie wir nach dem Auszuge im ,Katolicki list® Zagreb mitteilen®,

Ansprache des Heiligen Vaters in Rom, in: CVZ, Nr. 24 vom 18.06.1925.

3% Die Katholiken Jugoslaviens in Rom, in: CVZ, Nr. 23 vom 11.06.1923.

3 Ebenda.

40" Ebenda.

41" Ebenda.

42 Ebenda.

43 Die Ansprache des Heiligen Vaters an die Katholiken Jugoslawiens am 30. Mai 1925, in: CVZ, Nr. 24 vom
18.06.1925.

4 Ebenda.

4 Ebenda.
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ihrer Millenniumsfeier und zum ,,alten Glauben eurer Viter“’, den sie trotz der zahl-
reichen Bedrohungen und Héresien bewahrt hatten. Pius XI. ging in seiner Rede aus-
fiihrlich auf den Gedenkkelch ein und lobte die Kroaten fiir ihre Treue gegeniiber der
Kirche. Er zitierte die mittelalterlichen Briefe seines Vorgéngers Johannes VIII. an den
kroatischen Fiirsten Branimir. Er nahm das Gastgeschenk an und versprach, den Kelch
wihrend der groflen Pfingstmesse am néchsten Tag zu verwenden. Dies bedeutete ei-
nen Prestigegewinn fiir die Kroaten gegeniiber den iibrigen anwesenden Katholiken
der Weltkirche. Als Bischof Mileta aus Sibernik die Absicht des Papstes, den Kelch
zu nutzen, ins Kroatische iibersetzte, brach ein ,,nicht enden wollender Beifallsturm*’
unter den Glaubigen aus. Wie bei fast allen Berichten iiber den Empfang der nationa-
len Gruppen beim Heiligen Vater im Jubeljahr berichteten die konfessionellen Medien
auch an dieser Stelle von einer herausragenden Aufmerksamkeit des Papstes fiir die
eigene Pilgergruppe: ,,[D]ie Ansprache des Heiligen Vaters dauerte {iber 40 Minuten,
bis jetzt die lingste Ansprache, die der Heilige Vater an Pilger dieses heiligen Jahres
gehalten hat.*#

Am Pfingstsonntag (31. Mai 1925) besuchte die jugoslawische Delegation schliel3-
lich die grof3e internationale Pfingstmesse im Petersdom mit iiber 150 000 Teilnehmern
aus der ganzen Welt. Die Giste staunten iiber die ,,paradiesische Pracht* und nahmen
Lunvergessliche tiberwiltigende Eindriicke“? auf. Besonders wichtig war fiir die ju-
goslawischen Katholiken die Ernennung von Trsat (bei Rijeka) zu einem Gnadenort.
Sie stellte das kroatische Heiligtum in eine Reihe mit ,,Padua und Assisi‘>’ und werte-
te damit die kroatische Kirche erneut auf. Die Organisatoren des Pilgerzugs achteten
auf ein geordnetes und diszipliniertes Auftreten der Glaubigen aus dem Konigreich.
Das kroatische Episkopat wollte gegeniiber den anderen anwesenden Nationen einen
moglichst einprigsamen Eindruck hinterlassen. Der Bericht iiber die Messe ging auf
die angebliche Wirkung der SHS-Delegation auf die Delegierten der anderen Staaten
ein: ,,Auch auf die Umgebung machte der Pilgerzug Jugoslaviens einen méichtigen Ein-
druck.“*! Der Text zitierte einen Beobachter der Osterreichischen Reichspost, der die
Jugoslawen bewunderte, die ,,mit dem vorgetragenen Pilgerkreuz geistliche Lieder sin-
gend**? die Kirche betraten. Der Osterreicher verglich dabei das Auftreten der ,,Jugo-
slawen® mit den fiir ihre Disziplin bekannten Deutschen. Er ging sogar noch weiter und
postulierte, dass sie zusammen mit Kroaten und Italienern die ,,drei groBen Kulturen®*
Europas bilden, die es seit Jahrhunderten bestimmen und die nun vereint [...] in den
allumfassenden Ozean unserer Kirche miinden‘*. Dadurch erklarte der Beobachter der
Reichspost die Kroaten nicht nur zum wesentlichen und bestimmenden Faktor europa-
ischer Geschichte, sondern zu einem essenziellen Teil der allumfassenden Weltkirche.

4 Ebenda.

47 Die Katholiken Jugoslaviens in Rom, in: CVZ, Nr. 23 vom 11.06.1923.
4 Ebenda.

4 Ebenda.

30 Ebenda.

51 Ebenda.

52 Ebenda.

33 Die slavische, die romanische und germanische Hauptrasse®, ebenda.
5 Ebenda.
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Ihre ,,deutsche® Disziplin bildete dabei den Kontrast zu den balkanischen Stereotypen
von Chaos und Unordnung.

5.1.2 Romfahrt der Orao-Jugend und der ungarischen Katholiken

Der Erfolg der ersten Wallfahrt motivierte die Kirchenfithrung zur Organisation weite-
rer Pilgerziige nach Rom. Die iiberraschend hohe Nachfrage machte sogar eine Vergro-
Berung der fiir den 13. September 1925 angesetzten Jugendwallfahrt notwendig.> Die
in der CVZ verdffentlichten Reiseplédne und Routen verdeutlichen die Mischung aus
geistlicher und touristischer Reise. Neben den iiblichen Attraktionen wie Venedig und
Padua besuchten die Pilger zusétzlich die eben erst zum Gnadenort ernannte kroatische
Stadt Trsat. Dies verlieh der nationalen Bedeutung der Reise noch einmal Nachdruck.
Die gesamte Pilgerfahrt dauerte elf Tage, von denen die Gruppe sieben in Rom ver-
brachte. Sie war damit kiirzer als die groe Wallfahrt im Mai. Als spezielles (religions-)
touristisches Highlight war in Rom die Besichtigung der Katakomben vorgesehen. Die
Septemberwallfahrt war zunichst als eine der katholischen Jugendorganisation geplant,
deren Mitglieder den GroBteil der Pilger ausmachten und geschlossen als Gruppe reis-
ten. Weitere Pilger konnten sich jedoch noch bis zum 1. August anmelden, da entspre-
chende Anfragen die Didzese erreichten. Insgesamt kostete die Reise fiir Mitglieder
der katholischen Jugendorganisation nur 900 Dinar.’” Um die Kosten moglichst gering
zu halten, bemiihten sich die Kroaten um gute Kontakte zu katholischen Netzwerken
in Italien. So arbeitete die Fiihrung des Orao mit den italienischen katholischen Pfad-
findern zusammen, um deren Unterkiinfte wihrend der Pilgerfahrt kostenlos nutzen zu
konnen.*® Eine einflussreiche Rolle bei der Organisation und der spiteren Berichterstat-
tung spielten die beiden Zagreber Zeitungen Katolicki list und Narodna Politika.
Waihrend der Jugendwallfahrt vom 13. bis 23. September standen die Mitglieder des
Orao im Fokus der Pilgerfahrt.> Obwohl es Teilnehmer von auflerhalb gab, dominierte
der Jugendverband die religiésen Praktiken wihrend der Fahrt. Als Organisatoren tra-
ten dabei der Bischof von Sarajevo, Sari¢, und der Weihbischof von Zagreb, Premus,
sowie der Président des Orao-Verbands Ivan Protulipec in Erscheinung. An der Pil-
gerreise nahmen auflerdem der Président der klerikalen Bauernpartei (Hrvatska Pucka
Stranka) Stjepan Bari¢ und der Rektor des Pépstlichen Kroatischen Kollegiums vom
Heiligen Hieronymus zu Rom teil. Der Papst empfing personlich die etwa 400 kroa-
tischen Jugendlichen und deren Begleiter am 18. September in den Rdumen des Sale
Ducale im Vatikan. Die Jugendlichen fiihrten vor dem Papst eine , kiinstlerische Adres-
se* auf, zédhlten die Ziele ihres Jugendverbandes auf und schworen dem Kirchenober-
haupt ,,unbedingten Gehorsam“®. Sie demonstrierten vor dem Papst ihre einzigartige

55 Septemberwallfahrt nach Rom, in: CVZ, Nr. 26 vom 02.07.1925.

36 Ebenda.

57 Teilnehmer, die nicht dem katholischen Jugendverein angehérten, zahlten fiir die Erste Klasse 2300, die Zwei-
te Klasse 2100 und die Dritte Klasse 1600 Dinar. Ebenda.

58 Brief des Vorstands des Orao an Bischof Bauer, 11.06.1925, in: NaD, Hrvatski Orlovski Zavez, Sign. 306/25.

% Die CVZ bezog sich in ihrem Bericht nicht nur auf den Katolicki List, sondern auch auf den italienischen
Corriere D Italia: Die katholische Jugendorganisation Jugoslawiens beim HI. Vater, in: CVZ, Nr. 40 vom
08.10.1925.
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Disziplin und présentierten sich als junge Garde des kroatischen Katholizismus. Die
Gastgeschenke des Verbandes an den Papst symbolisierten die enge Verkniipfung der
kroatischen Nation mit der Kirche: Sie iiberreichten dem Kirchenoberhaupt etwa die
Statuten des ,Orao-Verbandes® in kostbarem Einband mit nationalen Motiven‘?! sowie
eine besonders geschmiickte Sonderausgabe ihrer Verbandszeitung Lu¢ (Fackel). Der
Papst dankte den Vertretern des Verbandes und der Geistlichkeit mit einem Handkuss.

In seiner anschlieBenden Rede an die kroatische Jugend sprach der Papst davon,
dass ,,schon zum zweiten Mal unsere liecben S6hne Kroatiens zu uns gekommen sind,
um zwei Jubilden zu feiern“®?: das Heilige Jahr und die Millenniumsfeier des kroa-
tischen Staates. Pius XI. sah besonders die jungen Christen als Avantgarde bei der
Stiarkung des Katholizismus in der Region. Seiner Ansicht nach wiirden die Adler die
suhmreiche Tradition* der Kroaten fortfithren, ein ,,Bollwerk des Christentums*“®* zu
sein. Der Papst bestirkte die Mitglieder der Jugendorganisation in ihrem Ziel, die Ideen
der Ecclesia Militans zu verbreiten und die ,,Universalitit der Kirche* zu verteidigen.
Gleichzeitig hob er die Besonderheit des Katholizismus der Kroaten hervor. Seine Rede
an die Jugendlichen beendete er mit den Worten: ,,Wir segnen das ganze teure Kroa-
tien und alle unsere teuren kroatischen S6hne.“** Der auffélligste Unterschied dieser
Jugendwallfahrt zu der vorherigen im Mai war, dass die nationalen Minderheiten unter
den Teilnehmern keine Erwdhnung durch den Papst fanden.

Eine weitere, kiirzere, aber (filir die erwachsenen Pilger) giinstigere Wallfahrt zum
Heiligen Jahr fand vom 16. bis zum 30. Oktober statt. Sie ,,geht auf die grofe Zahl
von Bittstellern” aus der Vojvodina zuriick, die sich eine ,billigere Pilgerfahrt*®
wiinschten. Der Preis pro Pilger betrug fiir die 2. Klasse 1400 Dinar. Wahrend dieser
Fahrt waren ebenfalls touristische Zwischenstationen (Venedig, Padua) vorgesehen, an
denen man sich allerdings aufgrund des straffen Zeitplans nur sehr kurz aufhielt. Als
geistliche Begleitung waren nur &rtliche Pfarrer (aus Ada, Cib und Subotica) vertreten.
Die Pilgerfahrt hatte einen stark ungarischen Charakter, was zum einen aus den Namen
der betreuenden Pfarrer (Paje Kujundzi¢a, Desiderius Szentivayj®® etc.) hervorgeht,
zum anderen daraus, dass die katholisch-ungarische Zeitung 4 Sziv Ujsdg® die Orga-
nisationsarbeit zusammen mit den Pfarrdmtern iibernommen hatte. An diesem Beispiel
zeigte sich erneut die enorme Bedeutung des Zusammenspiels zwischen katholischen
Medien und der Vorbereitung von Massenveranstaltungen. Im Gegensatz zu den vorhe-
rigen groflen Wallfahrten war diese durch Kosten und Zeitplanung sehr eingeschrénkt.
Da keine Vertreter des hohen Klerus teilnahmen, entfielen die Audienz beim Papst und
andere aufwendigere Programmpunkte.

Am Ende des Heiligen Jahres verfasste die Redaktion der CVZ einen ausfiihrli-
chen Leitartikel tiber die Ergebnisse und Auswirkungen der Wallfahrten. Fiir sie waren
diese ein eindrucksvoller Beweis der neuen Stirke des Katholizismus; so sprach sie

¢! Ebenda.
2 Ebenda.
®  Ebenda.
% Ebenda.
5 Noch eine billigere Pilgerfahrt aus der Vojvodina nach Rom, in: CVZ, Nr. 35 vom 03.09.1925.
66
Ebenda.
7 Ebenda.
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davon, ,,dass die Weltereignisse der letzten Jahre der katholischen Kirche so giinstige
Constellazionen fiir ihre Verbreitung und Entwicklung vorbereitet haben, dass es nicht
zu kiithn erscheint zu behaupten, seit den Zeiten des Constantin des Grossen seien die
Aussichten fiir die welterobernde Mission der Kirche nie so giinstig gestanden wie
heute“. Konkret nannte der Artikel den Ersten Weltkrieg, der zum Zusammenbruch
nichtkatholischer Dynastien in Russland und Deutschland gefiihrt hatte und damit die
Gebiete ,,neu erschloss®, die vorher der ,,katholischen Kirche feindselig gegeniiber-
standen“®. Ganz im Sinne der Ecclesia Militans betrachtete er die groen Pilgerfahrten
zum Heiligen Vater als Offensive und Mobilisierung des Katholizismus. Seiner Ansicht
nach war dies der erste Schritt einer Riickkehr zur ,,Einheit der Kirche“”. Sowohl in
den protestantischen als auch in den orthodoxen Léndern wiirden sich demnach alle
Christen langfristig wieder in Richtung des Vatikans orientieren. Der ,,Sovjetismus*”!
sei nur ein voriibergehendes Phdnomen, das bald ,,iiberwunden‘’* sei. Langfristig wiir-
de die Revolution in Russland zu einer Wiedervereinigung der durch das Schisma ge-
spaltenen Kirche fiihren, da ohne den Zaren die orthodoxe Kirche in Russland kein
Oberhaupt mehr habe.” Selbst die evangelischen Christen wiirden ,,nach der Wieder-
vereinigung mit der Mutterkirche geradezu lechzen*’. Sogar die tiberwiegend von der
Reformation gepriagten Regionen wie Skandinavien oder die angelsidchsischen Lander
schickten demnach Delegationen nach Rom. Die umfassende Mobilisierung sei somit
ein sichtbares Zeichen des ,,neuerstarkten Geistes* der Kirche, der nun Gebiete umfass-
te, in denen man ,,den Katholizismus kaum vermute“’. Der Artikel lobte den Auftritt
der Katholischen Jungminner, die in einem internationalen Pilgerzug mit 12 000 Teil-
nehmern aufmarschiert waren. Die ,,begeisterten, disciplinierten jungen Leute* glichen
einer wahren ,,Heerschau“’® des katholischen Glaubens. Der Pilgerzug der weiblichen
Jugend der verschiedenen Universitdten ,,Amerikas, Englands und Deutschlands*’” de-
monstrierte, dass die katholische Intelligenz sich weltweit vernetzte. Die Vereinigung
der Weltkirche in Rom war fiir Bezetzky ein Muster zur umfassenden Modernisierung
der Praktiken und einer Mobilisierung der Kirchenangehorigen.

Doch fiir den Chefredakteur gab es wahrend des Heiligen Jahres nicht nur die Pil-
ger, die frei und unbeschwert ihre Andacht verrichten konnten. Seiner Ansicht nach
konnten einige nationale Gruppen ihren Glauben nur eingeschrinkt ausleben. Sie wa-
ren die ,,Schmerzenskinder der grossen katholischen Familie, die, wenn sie zu ihrem
gemeinschaftlichen Vater kommen, sich am liebsten — ausweinen mochten!*”® Die eu-

% Betrachtungen gegen Schluss des HL. Jahres, in: CVZ, Nr. 45 vom 12.11.1925.
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73 Ein &hnliches Narrativ war ebenfalls in der polnisch-klerikalen Presse zu lesen. So schrieb der GN, dass ,,mit
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06.07.1924.
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ropdischen Katholiken waren damit beides: selbstbewusste Kédmpfer fiir ihren Glauben
und Opfer von Repressionen. Aus seiner Sicht hatte Deutschland den ,,hervorragends-
ten Anteil an der grossen katholischen Kundgebung® beigesteuert. Fiir ihn gehorten
die Katholiken aus Deutschland allerdings zu den ,,Schmerzenskindern®, die in ,,ihrer
eigenen Muttersprache Trostworte” des Papstes wihrend der Kundgebungen vernah-
men. Sie standen demnach ,,durch die schweren Schicksalsschldge™ und das ,,grosse
Ungliick*® in ihrer Heimat erheblich unter Druck. Als der Papst wihrend der Kund-
gebung schlieBlich seine trostenden Worte an die deutschen Pilger richtete, ,,da konnte
wahrhaftig kein Auge trocken bleiben‘®!. Bezetzky ging in seinem Fazit kaum auf die
SHS-Wallfahrten des Jahres ein und betonte stattdessen die (reichs)deutschen Wallfah-
rer als besonders herausragende Gruppe. Sie waren Reprisentanten einer einzigartigen
Frommigkeit und gleichzeitig Opfer von Willkiir und Diskriminierung. Konkret meinte
er die Situation des Reiches nach dem Ersten Weltkrieg, allem voran die als ungerecht
empfundenen Friedensvertrdge von Versailles und das Verhalten der Siegerméchte.®
In diesem Kontext erscheint eine seltene Querverbindung zwischen den Unter-
suchungsregionen: Die CVZ thematisierte die angebliche Verfolgung der Deutschen
im neuen polnischen Staat. In diesem Punkt argumentierte die slawonische CVZ ge-
nau wie der OK. Sie kritisierte die fehlenden Minderheitenrechte und beklagte den
,»polnischen Terror*“®® in Ost-Oberschlesien. Mit Blick auf die internationale Situation
verfolgte Bezetzkys Zeitung eine deutlich deutschnationale Linie. Sie betrachtete die
neue Grenzziehung zu Polen als ungerecht und ihre Landsleute als benachteiligt. Im
diplomatischen Tauziehen, das auch innerhalb des Vatikans zwischen Vertretern der
polnischen und deutschen Bischofe stattfand®, stellte sich die CVZ klar auf die Seite
Berlins. Der Streit um die Zugehorigkeit Ost-Oberschlesiens wirkte sich bis nach Sla-
wonien aus. Besonders im Jahr 1925 bekam der diplomatische Konflikt neue Aktualitit,
da das Konkordat zwischen Warschau und dem Vatikan erneut fiir Konflikte innerhalb
der Kurie in Rom sorgte. Dieser Streit machte die Pilgerbesuche aus Deutschland (und,
wie sich im folgenden Kapitel zeigen wird, aus Ost-Oberschlesien) zu einer hochpoliti-
schen Angelegenheit. Die CVZ gab allerdings keinerlei Hinweise auf die Situation der
Deutschen aus Slawonien wihrend der Pilgerfahrt. Sie blieben in ihrer Berichterstat-
tung weitgehend unsichtbar. Kritik an den stark national-kroatisch geprégten Praktiken
wihrend des Rombesuchs gab es nicht. Dies lag an der starken Abhdngigkeit der deut-
schen Klerikalen von der kroatischen Kirche, besonders aber am Mangel an eigenen
Korrespondenten, die unmittelbar von den Pilgerfahren héitten berichten kdnnen.

7 Ebenda.

80 Ebenda.

81 Ebenda.

8 Hinweise darauf lassen sich aus anderen Artikeln der CVZ herauslesen. So schrieb etwa der Redakteur
F. Mati¢ iiber die AuBerungen des Papstes zur ,,Ruhrbesetzung“. Er sah den Papst dabei auf der Seite der
Deutschen und bezeichnete die Besetzung als ,,Ausbruch jener feindlichen Gesinnung, die den Krieg ver-
schuldete*. Vatikans neuester weltpolitischer Akt, in: CVZ, Nr. 10 vom 06.03.1924.

8 Verfolgung der Deutschen in Ost-Oberschlesien, in: CVZ, Nr. 51 vom 14.12.1922.

84 yagl. STEHLIN, S. 102-160.
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5.2 Die schlesischen Wallfahrten nach Rom 1925

Fiir den Apostolischen Administrator August Hlond war die Organisation einer Wall-
fahrt zum Heiligen Jahr nach Rom im Jahr 1925 ein zentraler Baustein im Aufbau
seiner neuen Didzese. Mit einer eigenen Delegation konnte er dem Kirchenoberhaupt,
den Reprisentanten des internationalen Katholizismus und natiirlich der eigenen Ge-
meinde die Funktionsfihigkeit seiner neuen Strukturen présentieren. Mit einer eigenen
groBen Pilgergruppe konnte er zudem deutlich machen, dass die Region ein fester Be-
standteil der polnischen Kirche geworden war. Hlond hatte sicherlich nicht vergessen,
dass der Vatikan die Aufteilung der groflen schlesischen Didzese ablehnte und sich
wihrend der Abstimmungskdmpfe fiir einen Verbleib der Region in Deutschland aus-
gesprochen hatte. Der 1922 gewihlte Papst Pius XI. duBerte sich zu seiner Zeit als
péapstlicher Nuntius in Warschau ebenfalls ablehnend, da er nach einer Aufteilung der
Ditzese um den Einfluss des Katholizismus in Deutschland fiirchtete.®® Hlonds Ziel
war es, den erfolgreichen Aufbau der neuen Didzese in Rom zu verkiinden und damit
den Anschluss Ost-Oberschlesiens an Polen zu legitimieren. Im Februar 1925 schloss
Warschau zudem ein Konkordat mit dem Vatikan ab. Es bestétigte aus kirchlicher Sicht
die politische Teilung der Region durch die Abstimmungskédmpfe. Dies flihrte zu einem
Konflikt zwischen Berlin und Rom. Kanzler Wilhelm Marx von der katholischen Zen-
trumspartei verurteilte die Entscheidung des Vatikans.? Die Wallfahrten fanden somit
zu einem Zeitpunkt starker diplomatischer Spannungen statt, die sich deutlich auf die
mediale Rezeption auswirkten.

Hlond organisierte in diesem Jahr zwei gro3ere Wallfahrten der schlesischen Glau-
bigen nach Rom: eine im Mai und die andere im Oktober. Letztere fand zeitgleich
zur offiziellen Umwandlung der Kattowitzer Administratur zu einer reguléren Didzese
statt. Die regionalen Medien berichteten ausfiihrlich iiber die Wallfahrten und lieferten
detaillierte Informationen zur Reise. Sie schilderten die Eindriicke der Teilnehmer und
beschrieben die religiosen Praktiken. Im Kontrast zu den Pilgerziigen aus der ganzen
Welt und einer fremden Umgebung kommunizierten die Berichte eigene Wertvorstel-
lungen und Eigenschaften. Fiir Teilnehmer, Angehorige und die Leser der konfessionel-
len Medien waren sie Bestandteil des Aushandlungsprozesses ihrer Zugehorigkeit. Die
Wallfahrten préasentierten Praktiken, Werte und Symbole des Katholizismus. Die Deu-
tung verlief jedoch ebenfalls entlang der nationalen Frontlinien zwischen deutschen
und polnischen Beobachtern. Den Konflikt verschérften im Anschluss die Kommen-
tatoren beider Seiten. Sie instrumentalisierten die Pilgerziige fiir die Bestéitigung ihrer
nationalen Positionen: Die einen beschrieben die Fahrten nach Rom als ,,Siegesziige*
eines neu erwachten (schlesisch-polnischen) Katholizismus, die anderen als ,, Trauer-
mairsche* einer unterdriickten deutschen Minderheit.

Administrator Hlond bereitete die Wallfahrten zum Heiligen Jahr intensiv vor. Er
traf sich im Vorfeld mit dem polnischen Kirchenkomitee in Rom und einigte sich mit
den anderen polnischen Bischofen iiber die Einteilung. Insgesamt sollte es drei grofie
polnische Pilgerziige geben, von denen einer vollstindig aus den Glaubigen seiner

8 Vgl. PEasE, S. 30-54.
86 ygl. STEHLIN, S. 136.
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eigenen Kirchenprovinz bestehen sollte.®” Sein Ziel war eine klare Sichtbarkeit der
Schlesier unter den anderen polnischen Pilgern und eine angemessene Représentation
der angehenden Didzese wihrend der Audienz beim Papst. Die Organisationsarbeit
im Vorfeld des Pilgerzugs bestand aus der Anfertigung einer Liste der Teilnehmen-
den und der Buchung von Reise und Unterkiinften. Da sich zum Heiligen Jahr grofie
Teile der katholischen Welt nach Rom aufmachten, war dies eine enorme logistische
Herausforderung. Im Vorfeld entsandten die polnischen Bischofe daher eine spezielle
Kommission, die sich um die Unterkiinfte der Pilger und weitere Details kiimmerte. Als
Zeitraum fiir die erste Pilgerfahrt wéhlte Hlond die Zeit zwischen Mai und Juni, da er
die romischen Hitzewellen im Spatsommer fiirchtete. Nach dem erfolgreichen Verlauf
des Pilgerzugs entschied sich Hlond dennoch fiir die zweite Augusthélfte als Termin
fiir eine weitere Pilgerreise.

Die polnische Kommission ermittelte, dass maximal 1000 Pilger pro Zug mitfahren
konnten, und schlug daher vor, die Menge der Teilnehmer einer einzelnen Delegation
auf diese Zahl zu beschrinken. Hlond bat darauthin den Chefredakteur des GN und
Hauptorganisator der Pilgerfahrten Gawlina bereits im November 1924 darum, keine
weitere Werbung fiir die Teilnahme an der Pilgerfahrt in seiner Zeitung zu machen,
da er zu diesem Zeitpunkt mit vielen Interessenten rechnete.®® Dem Administrator lag
daran, die Gruppe sozial moglichst heterogen zusammenzustellen. In einem Hirten-
brief ermunterte er dltere Menschen, angehende Ordensleute oder Arbeiter, sich fiir
die Pilgerfahrt zu melden. Diese Gruppen hatten bislang wenige Gelegenheiten, sich
auf weite Reisen zu begeben.® Die Pilgerfahrt kann als Chance fiir erste touristische
Erfahrungen sozial schwécherer Schichten in der Region betrachtet werden. Damit ver-
schmolzen die religiosen Praktiken wihrend der Wallfahrt immer deutlicher mit den
touristischen Aspekten. In einem spéteren Brief an Gawlina deutete sich allerdings an,
dass Hlond die Begeisterung (oder eher die Mdglichkeiten) seiner Glaubigen, an der
Pilgerfahrt teilzunehmen, iiberschétzte. Weniger Oberschlesier als erwartet zeigten In-
teresse an der Teilnahme, und Hlond gab ab Ende Januar nur noch 600 Reisende als
Zielmarke an. Zudem ordnete der Bischof doch noch eine Ausweitung der Werbemal3-
nahmen in den kirchennahen Medien an, bis die angestrebte Zahl erreicht war.”® Die
tatsdchliche Teilnehmerzahl der ersten Pilgerfahrt war mit 427°! Personen schlielich
deutlich niedriger als eingeplant. An der zweiten Pilgerfahrt nahmen nur 370 Personen
teil und damit eindeutig weniger als von Hlond erhoftt.

5.2.1 Erste Schlesische Romfahrt: Triumphzug der neuen Kirchenprovinz

Der erste schlesische Pilgerzug brach am 4. Mai von Kattowitz aus nach Rom auf.
Bereits zwei Monate vorher erhielten die Reisenden ihre Bescheinigung vom Chefor-
ganisator Gawlina. Dieser legte im Vorfeld die Richtlinien der Pilgerfahrt fest, so etwa
die Verhaltens- und Kleiderordnung. Dabei sollten die Frauen Brust und Arme verdeckt

87 Vgl. Myszor/KONIECZNY, S. 18.

88 vgl. ebenda.

8 Vgl. ebenda.

9 Vgl. ebenda, S. 18.

o1 Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubildumswallfahrt], in: GN, Nr. 23 vom 06.06.1925.
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halten; die Ménner waren dazu aufgerufen, nach Mdglichkeit in der schlesischen Natio-
naltracht beim Kirchenoberhaupt zu erscheinen.”? Der Pilgerzug war damit sowohl eine
Demonstration der Disziplin als auch der Eigensténdigkeit der schlesischen Didzese.
Fiir die Organisation einer solch aufwendigen Exkursion war die Zusammenarbeit mit
staatlichen Behorden unabdingbar. Hlond und Gawlina trafen sich daher mit dem pol-
nischen Konsul in Italien Dr. Brodzki in Kattowitz, um die letzten Fragen beziiglich
der Reisedokumente, Einreisebestimmungen etc. zu kléren. Gawlina richtete sogar ein
eigenes Organisationsbiiro fiir Pilgerfahrten ein, das Interessierte mit Informationen
und den nétigen Dokumenten versorgte.”® Der Plan der Pilgerreise sah folgendermaBen
aus: Die Teilnehmer brechen gemeinsam in der Nacht vom 4. auf den 5. Mai mit dem
Zug von Kattowitz in Richtung Wien auf. Vom 6. bis 15. Mai sind in Italien die Stati-
onen Udine, Venedig, Padua und Rimini vorgesehen. Neben den Gebeten ist ebenfalls
touristisches Sightseeing eingeplant. Den Hohepunkt bilden, genau wie wihrend der
Pilgerziige aus dem SHS-Kdnigreich, die Audienz beim Papst und ein viertigiger Auf-
enthalt in Rom. Die Riickreise erfolgt {iber Florenz und Wien, wobei in beiden Stédten
Besichtigungen vorgesehen sind. Die Reisenden kehren schlieSlich am 19. Mai wieder
nach Kattowitz zuriick.** Das Programm enthielt eine groBe Anzahl touristischer Ziele,
die nicht nur notwendige Zwischenstationen, sondern ausdriicklich attraktive Sehens-
wiirdigkeiten fiir die Teilnehmer darstellten.

Vor der Abfahrt erhielten die Reisenden detaillierte Informationen zur Zugfahrt,
Verhaltensregeln fiir die Fahrt und das Ausland, Hinweise zum benétigten Gepéck®
etc. Organisator Gawlina legte Wert auf eine penible Planung und Vorbereitung. Zum
einen wollte er Disziplin und Ordnung sicherstellen und zum anderen war ihm bewusst,
dass die meisten Teilnehmer zum ersten Mal eine internationale Reise antraten. Die
Hinweise waren entsprechend touristisch: Gawlina erlduterte die Moglichkeiten zum
Kauf von Souvenirs, beschrieb die Sehenswiirdigkeiten und gab allgemeine Ratschlé-
ge, um nicht auf Trickbetriiger oder Falschgeld hereinzufallen. Die Gléubigen waren
aufgefordert, moglichst in der Gruppe zu bleiben und keine selbststindigen Ausfliige
zu unternehmen. Zudem lieferte der Pfarrer am Ende des Textes noch den Hinweis:
,,Die Pilgerfahrt hat von der Natur der Sache her einen religiosen Charakter, deshalb
ist sowohl wihrend der Fahrt als auch in Rom alles zu unterlassen, was mit diesem
Charakter nicht vereinbar wire.® August Hlond selbst leitete am 4. Mai die Messe
vor der Abfahrt nach Rom. Wihrend der feierlichen Zeremonie in der ,,bis an den Rand
gefiillten” Kirche in Kattowitz hielt er die Predigt auf ,,Polnisch und Deutsch“’, um
die Teilnehmer an den religiosen Charakter der Fahrt zu erinnern. Mit der zweisprachi-
gen Rede betonte der Administrator den supranationalen konfessionellen Aspekt der

92 Pielgrzymka do Rzymu [Pilgerfahrt nach Rom], in: GN, Nr. 12 vom 22.03.1925.

% Vgl. Pielgrzymka do Rzymu [Pilgerfahrt nach Rom], in: GN, Nr. 14 vom 05.04.1925.

94
Ebenda.

% Es gab sogar eine exakte Liste von empfohlenen Gepickstiicken: ,,2-3 Paar Wische, 2 Handtiicher, Seife,
Kleiderbiirste, [...], Glaser fiir den italienischen Wein“. Aulerdem empfahl Gawlina den Teilnehmern, in
Italien ,.kein Wasser zu trinken, da es ungesund* sei. Er schlug stattdessen den Wein vor, der ,,giinstig, leicht
und sehr gut fiir die Verdauung* sei. Dla pielgrzymow! [Fiir die Pilger!], in: GN, Nr. 17 vom 26.04.1926.

96
Ebenda.

7 Odjazd pielgrzymki $laskiej do Rzymu [Abfahrt der schlesischen Pilger nach Rom], in: GN, Nr. 19 vom
10.05.1926.
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Romfahrt. Genau wie bei den Katholikentagen sollten wéihrend der Pilgerfahrt die Un-
terschiede zwischen den Nationalititen zugunsten eines gemeinsamen Katholizismus
iiberwunden werden. Der Cheforganisator und Leiter der Pilgerfahrt, Gawlina, beglei-
tete die Glaubigen anschliefend zum Zug und gab letzte ,,Hinweise und praktische
Anweisungen‘®, bevor er selbst und die Pilgergruppe nach Rom aufbrachen.

Der GN ermdglichte seinen Lesern durch aufwendige Berichterstattung und beson-
dere Illustrationen, medial an der Pilgerreise teilzunehmen. Die Artikel schwérmten
etwa vom herrlichen Petersdom, der Schweizergarde und anderen Sehenswiirdigkei-
ten des Vatikans: ,,Unsere Landsleute werden all diese Wunder sehen, die sich iliber
Jahrhunderte dort angesammelt haben.*” Zusétzlich druckte der GN erstmals groBfla-
chig Bilder ab, um die ,,Wunder®, die die Pilger erwarteten, abzubilden. Fiir Pius XI.,
den ,,polnischen Papst“!®°, hatten die Teilnehmer noch ein Geschenk aus der Region
vorbereitet: eine Skulptur aus schlesischer Kohle. Diese symbolisierte zum einen das
Selbstbewusstsein der schlesischen Bergarbeiter und zum anderen die Besonderheit
der Region. Im Gegensatz zum Gedenkkelch der Delegation aus dem SHS-Konigreich
hatte die Kohleskulptur einen deutlich regionalen Bezug. AuB3erdem bereitete Gawlina
fiir das Kirchenoberhaupt zusitzlich eine mit Gold umrahmte Sonderausgabe des GN
vor, um sie ihm personlich zu tiberreichen. Die Zeitschrift wurde damit selbst zu einem
Symbol des erfolgreichen Aufbaus der Didzese und zeigte die neue Bedeutung konfes-
sioneller Medien.

Die groflen deutschsprachigen Medien der Region wie die KaZe und der OK berich-
teten ebenfalls ausfiihrlich {iber die Pilgerfahrt. Die Berichte des OK beriefen sich auf
Mitreisende und Beobachter des Pilgerzugs und stellenweise auf Quellen aus dem Va-
tikan. Die Konfrontation mit anderen katholischen Gruppen aus ganz Europa und einer
ungewohnten Umgebung erméglichte den Teilnehmern, sich deutlicher als Katholiken,
Schlesier und Représentanten des neuen Polens zu verstehen. Die eigene Art und Wei-
se, katholische Praktiken auszuiiben, konnte im Kontrast mit anderen Gruppen klarer
artikuliert werden, egal ob es sich dabei um Katholiken aus anderen Landern oder gar
um Anders- oder Nichtgldubige handelte. Erneut dienten die Praktiken der Abgrenzung
von einer feindlichen, da modernen Umgebung. Das Zerrbild des (osteuropdischen)
Jiidischen verkorperte im katholischen Diskurs der Zeit den Urtypus des Fremdartigen.
Dies zeigte sich selbst in der Berichterstattung rund um die Pilgerziige nach Rom. ,,Der
Jude* besaB in ausgeprégter und extremer Form alle Eigenschaften, die der Kirche als
unangemessen erschienen: Gier, Hinterlist, sexuelle Lust etc.!®! Der Hinweis auf sol-
ches Fehlverhalten diente aus der Sicht der Kirche als Kontrast zu der Art und Weise,
wie sich wahre Christen benehmen sollten.

%8 Ebenda.

% Ebenda.

190" Ebenda. Der Papst erhielt diesen Spitznamen, da er als Nuntius trotz der drohenden bolschewistischen Inva-
sion im Jahr 1920 in Warschau blieb. Der anschliefende Konflikt mit den polnischen Behorden um die Zu-
gehorigkeit Schlesiens machte ihn jedoch tiber Nacht zur persona non grata. Achille Ratti musste Warschau
ohne die iiblichen diplomatischen Ehrungen verlassen. Erst bei seiner Ernennung zum Papst erhielt er diese
in groBer Eile vom polnischen Botschafter in Rom nachgereicht. Vgl. PEASE, S. 30—54. Der GN ging auf diese
Kontroverse nicht ein.

101 vgl, KERTZER, S. 204-224.
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In einem Artikel warnte der GN etwa vor ,,falschen Pilgern®: ,,Im Abteil des Zuges
von Miinchen nach Rom['* sitzt eine laute, wéihrend des Sprechens wild gestikulierende
Versammlung, die offensichtlich als ganzer Haufen unterwegs ist“!, Dieser gab sich als
Pilgergruppe auf dem Weg zum Jubildumsjahr nach Rom aus und iibergab dem Schaff-
ner die entsprechenden Papiere. Doch die Fahrkarten stellten sich als gefélscht heraus.
Als der Schaffner sich die Namen notierte, machte der Artikel klar, warum er ironisch
von ,,schonen Pilgern® sprach: ,,Jakoéb Blumenthal, 1zaak Lewi, [...] und Rachela Cohn

Artikels (der direkt neben dem bereits erwéhnten Text iiber den geféhrlichen Einfluss der
judischen Freimaurer auf die Jugend erschien) mehr notwendig. Die ,,falschen Pilger*
zeigen die vermeintliche Eigenschaft der Juden, fremde Identitéten anzunehmen und sich
auf Kosten anderer zu bereichern. Sie nutzten laut dem Artikel die vergiinstigten Fahrkar-
ten flir die Rompilger, obwohl sie offensichtlich keine Katholiken waren. Die Juden im
Zug waren keine geordnete Gruppe wie die echten schlesischen Pilger, sondern ein dis-
ziplinloser ,,Haufen®. Sie benahmen sich laut, ungehemmt und verkdrperten eine ganze
Reihe von Untugenden, die von den richtigen katholischen Pilgern zu vermeiden waren.
Die einflussreichsten Augenzeugen und Berichterstatter von polnischer Seite {liber
die schlesische Wallfahrt waren der Chefredakteur und Organisator der Pilgerfahrt
Gawlina, ein Missionspfarrer (Kiirzel X. A. V.) sowie der Teilnehmer Wiadystaw
Rekosiewicz.!® Sie beschrieben ausfiihrlich die Reise, die Besuche der verschiedenen
Stationen und natiirlich das Treffen mit dem Papst. Der GN veroffentlichte tiber das
Jahr 1925 hinweg die Berichte der beiden Pilgerfahrten in Ausziigen. Der Wirtschafts-
lehrer Wiadystaw Rekosiewicz erhielt von Gawlina die ,,ehrenvolle Aufgabe®, die ge-
samte Fahrt ausfiihrlich zu beschreiben. Er versprach, moglichst wahrheitsgetreu zu
berichten, da er bereits als Kind mit der ,,Wahrhaftigkeit geimpft“!® worden sei, was
er auf seine Erziehung in polnisch-katholischen Schulen zuriickfiihrte. Er machte da-
mit seine positive Haltung zur neuen polnischen Administration in Ost-Oberschlesien
deutlich. Da ihn die Reise ins Herz der katholischen Welt brachte, hob er zusatzlich den
Wert dieser einzigartigen polnischen ,,Wahrhaftigkeit* in seinem Artikel hervor.
Zunichst lobte Rekosiewicz Gawlinas Vorbereitungen der Pilgerfahrt und dessen
penible Planung: ,,Die Pilger stellten fest, dass es an nichts fehlte.“!” Er unterstrich,
dass es sich dabei um die erste ,,Pilgerfahrt des polnischen Schlesiens, die erste Pilger-
fahrt mit dem ersten eigenen Erzbischof*!® handelte. Aus diesem Grund lastete auf den
Teilnehmern ein enormer Druck, einen mdglichst guten Eindruck in Rom und wéhrend
der Fahrt zu hinterlassen. Bei der Abfahrt des Zuges, von kirchlichem Gesang begleitet,

192 Ein Hinweis darauf, dass es sich nicht um einen Augenzeugenbericht aus der schlesischen Wallfahrt handelt,

da dies nicht ihrer Route entsprach.

103} adni pielgrzymi! [Schéne Pilger!], in: GN, Nr. 21 vom 24.05.1925. Der Artikel beruft sich auf einen Bericht
des Glos Narodu (Stimme des Volkes), gibt aber keine weiteren Details an.

104 Ebenda.

105 [ ehrer fiir Wirtschaftskunde aus Kattowitz. Siche: Auflistung von Staatsbeamten und Lehrern der schlesi-
schen Amtszeitung; vgl. WLADYSLAW REKOSIEWICZ, in: Gazeta Urzedowa Wojewddztwa Slaskiego vom
12.12.1925.

196 $laska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubildumswallfahrt], in: GN, Nr. 23 vom 06.06.1925.

107" Ebenda.

198 Ebenda.
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habe man nicht den Eindruck gehabt, so Rekosiewicz, ,,dass die Oberschlesier nach
Rom fuhren, um Eindriicke zu sammeln, sondern aus der Erweckung des glithenden
Glaubens“!?, Trotz der touristischen Elemente der Pilgerfahrt unterstrich Rekosiewicz
stets die religiose Bedeutung der Exkursion. Obwohl die Abreise mitten in der Nacht
stattfand, standen insgesamt etwa 1000 Glaubige Spalier, um die Pilger zu verabschie-
den. Der Beginn der Pilgerfahrt war damit selbst eine besondere religidse Praktik fiir
die Angehorigen und die iibrigen Mitglieder der Didzese. Genau wie wihrend der
Katholikentage war Administrator Hlond bemiiht, die Glaubigen beider nationalen La-
ger einzubinden. R¢kosiewicz beschrieb, wie er ,,nach Vorbild des guten Hirten“ in
beiden Sprachen Abschiedsworte an die Pilger richtete. An der ersten Wallfahrt nahmen
Hungefiahr 40°!"° Glaubige teil, die sich in den Anmeldebogen als deutsch deklarierten.

Die von Gawlina erwiinschte Ordnung und Disziplin konnte jedoch bereits zu Beginn
des Pilgerzugs nur schwer eingehalten werden. Obwohl der Cheforganisator versuchte,
den Mitreisenden ,,einen solchen Geist des Gehorsams einzuhauchen, wie ihn sich jede
Armee wiinschen wiirde*!"!, gerieten die schlesischen Pilger schon wéahrend des Ein-
steigens in den Zug in ziemliche Unordnung: ,,Fiir einen Moment die Anweisungen des
Pfarrers und Gruppenleiters vergessend, warteten sie nicht, sondern fielen stiirmend in
die Waggons ein.“!"? Gawlina musste umgehend mit der Hilfe dreier Schaffner anrii-
cken, um die Situation zu beruhigen und die Ordnung wiederherzustellen. Als Ursache
fiir das ausgebrochene ,,Wirrwarr“!!* machte R¢kosiewicz den Wunsch der Pilger fest,
sich wihrend der Fahrt mit ihren Freunden und Familienmitgliedern zusammenzuset-
zen. Obwohl die Plitze vorher ausgesucht und nummeriert worden waren, wollten die
Reisenden moglichst beieinanderbleiben, um sich eine ,,tagelange Tratscherei wéhrend
der Zeit der Reise“!"* zu sichern. Die erwiinschte Disziplinierung und Konzentration
auf den Glauben waren also von Anfang an schwierig umzusetzen.

Dass die meisten schlesischen Pilger keine weiten Reisen gewohnt waren, zeigte
sich bereits wihrend der Fahrt durch die Tschechoslowakei. Die Pilger sa3en bei Ta-
gesanbruch begeistert vor den Fenstern, um das ungewohnte Nachbarland zu betrach-
ten. Die tschechischen Dorfer faszinierten sie, da die Oberschlesier von ihrer Heimat
her nur Landschaften kannten, die ,,vom Rauch Dutzender Fabrikschornsteine verdun-
kelt waren“!">. Obwohl die Distanz zur Tschechoslowakei nicht grof3 war, hatten viele
der Wallfahrer keine Vorstellungen vom Nachbarland und erst recht nicht vom Rest der
Strecke. Manche vermuteten, dass ,,Wien sehr nahe sei“, andere nutzten die Gelegen-
heit eines Zwischenstopps, um einmal einen ,,echten Tschechen*!'¢ zur treffen und das
beriihmte Bier zu probieren.!"” Die unerfahrenen Reisenden verschleuderten schnell ihr

199" Ebenda.

10 Ebenda.

" Ebenda.

12" Ebenda.

113 Ebenda.

114 Ebenda.

15 Ebenda.

16" Ebenda.

7" Dieses Beispiel zeigt, welchen Einfluss die neue Grenzziehung auf die Migrationsbewegung vieler Oberschle-
sier hatte. Die Etablierung neuer Grenzen zu Deutschland und der Tschechoslowakei machte Erfahrungen mit
den Nachbarregionen schwieriger. Vgl. PALENGA-MOLLENBECK, S. 17-27.
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mitgebrachtes Geld fiir Andenken und lieen sich vom scheinbar giinstigen Wechsel-
kurs zum Kauf von allen moglichen Produkten verlocken.

Erst nach der Ankunft in Wien zeigten sich deutlicher die religiosen und nationa-
len Aspekte der Reise. Bereits am Bahnhof wurde die schlesische Gruppe von ,,einer
ansehnlichen Menge an Landsménnern und Landsfrauen der polnischen Gemeinde in
Wien mit einer herrlichen Standarte an ihrer Spitze begriifit“!'%. Die polnischen Katho-
liken aus Wien und ihre schlesischen Giste marschieren anschlieBend gemeinsam vom
Bahnhof zum Stephansdom. Die in ,,Vierergruppen™ wohlgeordneten Gléubigen er-
fiillten die Straen mit ,,frommen Liedern, sodass die Wiener Biirger ihre Disziplin‘!!°
bewunderten. Der Aufmarsch der Pilgergruppe entwickelte sich zu einer Eroberung des
offentlichen Raumes, wie er wiahrend der Katholikentage stattgefunden hatte: ,,Und wie
sie marschierten!*“!?, stellte Rekosiewicz begeistert fest und lobte dabei besonders die
schlesischen Damen. Den Besuch des Doms schilderte er als symbolischen Feldzug:
»[A]us einem halben Tausend polnischer Kehlen flieit das méchtige Lied ,,Serdeczna
Matko [Herzliche Mutter]“!?!. Die Pilger eroberten den Stephansdom durch ihren diszi-
plinierten Auftritt und ihren inbriinstigen Gesang. ,,Sind wir vielleicht die Ersten, die in
diesem deutschen Heiligtum auf Polnisch singen?*“'%, fragte der teilnehmende Pfarrer
Kubina. Marsch und Gesang der Polen in Wien waren damit ein sichtbares Zeichen des
eigenen Selbstbewusstseins als Katholiken und Polen. Gegeniiber der stidtischen Mo-
derne errangen die Schlesier ebenfalls einen Sieg im Sinne der Ecclesia Militans: Thre
,,disziplinierten und vorbildlichen Reihen* versetzten das stadtische Chaos aus ,,unzih-
ligen Autos, Kutschen, Stralenbahnen, [...]!? in sichtliches Erstaunen und fiihrten zu
einem voriibergehenden Stillstand. Die katholische Mobilisierung errang damit einen
symbolischen Triumph iiber die GroBstadt. Im Anschluss wandelte sich die geordnete
Prozession jedoch wieder in eine gewohnliche Touristengruppe — die Pilger stromten
in Gruppen in die Stadt, um in Wien einzukaufen, das sich durch ,,den Demokratismus
[...] mehr als frither in ein Zentrum von Handel und Wirtschaft“!?* verwandelt hatte.
SchlieBlich 16ste sich die gewiinschte Ordnung sogar derartig auf, dass ,,einige Dut-
zend“'® Pilger den Zug nicht mehr erreichten und in der Stadt zuriickbleiben mussten.
Einige konnten die Fahrt fortsetzen, indem sie sich mit Taxen zur ndchsten Haltestation
des Zuges bringen lielen.

Die anschlieBende Fahrt durch die Alpen nach Italien war von einer begeisternden
Aussicht auf die Berge, Zwischenstationen in kleineren Stiddten und dem Singen from-
mer Lieder geprégt. Touristischer Hohepunkt war der Besuch Venedigs und der dorti-
gen Sehenswiirdigkeiten. Das Ideal der Ordnung bestimmte weiterhin Re¢kosiewicz’
Blick auf die Italiener, die ihm zwar als freundlich, aber sehr chaotisch erschienen. Als
lobenswerte Kraft der Disziplinierung betrachtete er daher die italienischen Faschisten:

118 Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubiliumswallfahrt], in: GN, Nr. 23 vom 06.06.1925.
119 Ebenda.
120" Ebenda.
121 Bpenda.
122 Ebenda.
123 Ebenda.
124 Ebenda.
125 Ebenda.
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,.Seit Tarvisiol'*®! begleiten uns jetzt auf Dauer die Faschisten. Nett und sympathisch
sind diese Jungs und sie achten auf jede Einzelheit, damit den Pilgern kein Schaden
zustoft. Sollen sie ein nachahmungswiirdiges Beispiel sein, wie man Reisenden den
Aufenthalt in einem Land angenehm machen kann.“!?” Die italienischen Faschisten
dienten ihm als Vorbild von Ordnung und Disziplin. Seine Haltung erinnerte an die
Jugendarbeit der Pfarrer Tomala und Pucher, die ebenfalls die faschistische Disziplin
als vorbildlich betrachteten.

Die Pilger besuchten in Venedig und Padua erneut die polnischen Landsleute und
hielten zusammen mit ihnen Messen ab. Ansonsten bestand das Programm aus dem
Besuch von Sehenswiirdigkeiten, dem Probieren lokaler Spezialititen und dem Kauf
von Andenken. Die Italiener ,,priesen ihre Waren dermaf3en an, dass sie damit selbst un-
sere polnischen Juden iibertrafen“'?, wie Rekosiewicz feststellte. Nicht wenige leicht-
gldubige Pilger kauften ihnen wie ,,benommen Anhénger, Postkarten etc.“!? ab. Wih-
rend die gewohnlichen Italiener also ziemlich chaotisch waren und es verstanden, die
arglosen Schlesier auszunehmen, stellte er die Faschisten als Hiiter der Ordnung dar.
Rekosiewicz betonte, dass sie wiahrend der Ausfliige auf die Habseligkeiten der Pilger
achtgaben. Die Vorstellung von besonderer Ordnung und Disziplin war eine deutliche
Parallele zur Wallfahrt aus dem SHS-Konigreich. Genau wie die Kroaten legten die
Oberschlesier viel Wert auf ein besonders geordnetes Auftreten.!*® Sie bekdmpften da-
mit das Stereotyp des ,,chaotischen Ostens* und setzten sich als elementarer Teil der
geordneten katholischen Welt in Szene.

Besonders die religiosen Praktiken der italienischen Katholiken waren fiir die schle-
sischen Beobachter ein abschreckendes Beispiel fiir Unordnung und eine vermeintliche
Oberflachlichkeit des Glaubens. Missionspfarrer X. (A. V.) beschrieb in mehreren Ar-
tikeln die italienischen Gewohnheiten als fundamentale Gegensitze zu den polnischen
bzw. oberschlesischen Praktiken. Fiir ihn waren die italienischen Messen Ergebnis eines
veralteten und im Verfall begriffenen Katholizismus, dem die notwendige Modernisie-
rung fehlte: ,,In der Kirche findet eher ein Jahrmarkt statt und keine Konzentration auf
die Messe.“*! Die Italiener betraten seiner Meinung nach die Gotteshduser mit abge-
tragener oder unangemessener Kleidung: ,,[FJiir uns Oberschlesier ist eine Kirche Teil
des Himmels und fiir die Italiener oft nur ein Teil der StraBe‘!32, merkte er dazu an. Die
Kirchen wiren ansonsten viel zu unscheinbar zwischen den anderen Héusern platziert,
wahrend man sie in Oberschlesien ,,auf offenen Platzen baut“!**, um die Gotteshauser
besonders vom Rest der stidtischen Umgebung hervorzuheben. Zwar bewunderte er
den herrlichen Schmuck und die beeindruckende Architektur der italienischen Kirchen,

126 Kleinstadt an der Grenze zu Osterreich.

127 $laska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubildumswallfahrt], in: GN, Nr. 26 vom 28.06.1925.

128 Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schiesische Jubildumswallfahrt], in: GN, Nr. 28 vom 12.07.1925.

129" Ebenda.

130" vgl. Die Katholiken Jugoslaviens in Rom, in: CVZ, Nr. 23 vom 11.06.1923.

131 Wspomnienia z pielgrzymki jubileuszowej [Erinnerungen an die Jubilaumspilgerfahrt], in: GN, Nr. 22 vom
31.05.1925.

132 Ebenda.

133 Ebenda. Der Pfarrer ignorierte offenbar die Umstinde der Stadtentwicklung in den hiufig mittelalterlichen
Altstddten Italiens. In Oberschlesien entstanden viele grofere Ortschaften dagegen erst im Zuge der Industri-
alisierung im spéten 19. Jahrhundert.
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doch wiirde er ,,all den Marmor und das viele Gold der italienischen Kirchen‘'3* nie-
mals gegen die oberschlesische Frommigkeit tauschen.

Bei den Italienern diagnostizierte Pfarrer X. einen oberflachlichen Katholizismus,
der sich nur an der schonen Form und der Selbstinszenierung orientierte. Die einfa-
chen Leute besuchten seiner Ansicht nach die Kirche nur, um sich zu unterhalten oder
sich auszuruhen. Die Vertreter der ,,besseren* Schichten nahmen ,,kein Gesangsbuch
mit, dafiir aber den Spazierstock*“!®. Alle gesellschaftlichen Gruppen wiirden so den
Gottesdienst zum sozialen Austausch nutzen anstatt zu beten. Der Missionspfarrer ver-
urteilte die Art und Weise, wie die Italiener ihre Messen feierten, und lobte dafiir umso
deutlicher die Oberschlesier. Diese verhielten sich seiner Ansicht nach ruhig, sangen
fleiBig mit und kannten alle Gebete auswendig. Er stellte fest, dass es sich ,,lohnt, nach
Italien zu fahren und sich dort die wunderschénen Kirchen anzuschauen, aber wenn
man ernsthaft und fromm beten mochte, kehren wir besser in unsere oberschlesischen
Kirchen zuriick“!*®, Er warnte die Rompilger und die Besucher des Landes streng vor
einem ,,Jmport“!*’ solcher italienischen Gewohnheiten und beschrieb diese als abschre-
ckendes und abzulehnendes Beispiel. Die Italiener betrachteten seiner Ansicht nach
,,den lieben Gott als ihren Bruder* und wandelten Kirchen in ,,Konzerthallen“!*® um.

Die Tugenden der Katholiken aus Oberschlesien seien dagegen strenge Disziplin,
Frommigkeit und FleiB. Der Neuaufbau der Didzese in Oberschlesien stand dabei nicht
nur flir den besonderen oberschlesischen Katholizismus, sondern fiir eine generelle
Neuausrichtung religioser Praktiken: Statt des ,,Jahrmarkts“ in der kirchlichen Umge-
bung forderte X. damit eine ,,Riickkehr zu echter Frommigkeit, einer disziplinierten
Mobilisierung und einer Verinnerlichung des Glaubens im Sinne der Ecclesia Militans.
Der Bericht des Missionspfarrers zeigt, wie die katholischen Medien den neuen Aus-
handlungsprozess des Katholizismus wéhrend der Pilgerfahrt vermittelten: Er présen-
tiert die mobilisierte und modernisierte Form religioser Praktiken bei den Oberschle-
siern und grenzt diese vom Katholizismus der Italiener ab, der sich seiner Ansicht nach
im Verfall befand.

Der Missionar beschrieb in einem weiteren Text die Griinde fiir die Defizite religi-
oser Praktiken in Italien: ,,Die italienischen Messen miissen fiir die Reisenden aus dem
Norden verdichtig erscheinen angesichts des Verhaltens der eingeborenen Italiener in
den Kirchen, der sich vor dem Altar raufenden Ministranten, der gestikulierenden und
durch die ausladenden Kanzeln rennenden Pfarrer.“!* Der Missionar sah die Schuld
dafiir zum Teil in der ,,Hei3bliitigkeit“!*° der Italiener, zum anderen in den negativen
Auswirkungen der Moderne: Die Italiener seien ,,im Grunde gutherzig und gottesfiirch-
tig, aber in der Regel vernachléssigt“!#!. Trotz ihres tiefen Glaubens seien sie nicht in
der Lage, religiose Praktiken angemessen durchzufiihren. Als Schuldigen machte er

134 Ebenda.
135 Ebenda.
136 Ebenda.
137 Ebenda.
138 Ebenda.
139 Wioskie nabozenstwa [Italienische Messen], in: GN, Nr. 27 vom 05.07.1925.
140" Ebenda.
141" Ebenda.
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den laizistischen Schulunterricht aus.'* Die italienischen Kinder seien nur im Kommu-
nionsunterricht mit dem Glauben konfrontiert und hitten sonst keinen Kontakt mit der
katholischen Lehre. Selbst in den bekannten Heiligtiimern und Wallfahrtsorten sah er
einen dramatischen Verlust an katholischem Selbstbewusstsein und Sichtbarkeit.

Anschlieend beschrieb der Pfarrer eine seiner Ansicht nach typische kirchliche
Feier auf dem italienischen Land, die er als Missionar erlebte: ,,Vor dem Dorf erwartete
uns die Ortliche Geistlichkeit mit dem Kreuz, aus dem Volk war fast niemand da.“!*?
Die dazugehorige Prozession betrachtete er als traurige Angelegenheit, da auBer ein
paar dlteren Frauen und kleinen Kindern kaum jemand anwesend war. Niemand kannte
die Gesdnge oder Gebete. Die tibrigen Anwohner ,,schauten vom Fenster aus*“!* zu. Fiir
den Missionar konnte der Verfall der katholischen Praktiken in Italien durch eine Mo-
dernisierung und Mobilisierung nach dem Muster der Ecclesia Militans in Oberschle-
sien gestoppt werden. Der Pfarrer beschrieb, wie er und seine schlesischen Priesterkol-
legen die Feiern und Praktiken in der italienischen Gemeinde umgestalteten: einerseits
mit strenger Disziplinierung und andererseits mit einem attraktiven Angebot an Sym-
bolen und Musik. SchlieBlich hétten sich selbst die Ménner des Ortes den Glédubigen
angeschlossen, die so ,,heftig gegen ihre Brust schlugen, dass es an eine Militirtrommel
erinnerte*“!”. Die oberschlesischen Pilger waren damit nicht nur Repridsentanten ihres
eigenen Katholizismus, sondern des disziplinierten Wiederaufbaus religidser Praktiken
in Zeiten einer feindlichen Moderne. Die italienischen Messen dienten als Beispiel fiir
den Verfall des Katholizismus, der mit seinen veralteten und inhaltslos gewordenen
Ritualen keine Massen mehr mobilisieren konnte. Die Botschaft war klar: Die Ober-
schlesier mussten aktiv fiir die Kirche im Sinne der Ecclesia Militans kdmpfen und den
offentlichen Raum fiir die Konfession und gegen die Moderne zuriickerobern.

Der Hohepunkt der gesamten Reise war der Besuch der heiligen Messe, die Papst
Pius XI. personlich leitete. Rekosiewicz kommentierte zur Ankunft der schlesischen
Pilgergruppe in Rom: ,,Selbst wenn die religiése Stimmung bis dahin nicht fiir einen
Augenblick verflog, erhohte sich diese noch einmal, als man sich der Hauptstadt der
katholischen Welt ndherte.*!*¢ Wichtig war ihm die Moglichkeit, sich dem Oberhaupt
der Kirche und den Katholiken aus aller Welt angemessen zu prasentieren. Dazu gehor-
ten etwa Geschenke'¥” und besondere religiose Gegenstinde, welche die (angehende)
oberschlesische Kirchenprovinz dem Papst zur Segnung iiberbrachte. Als Zeichen sei-
ner Didzese hatte Hlond eine Standarte gewéhlt, die der Kattowitzer Ortsteil Josephs-
dorf (Jozefowiec) und dessen Pfarrer Dr. Michatz gespendet hatten. In threm Zentrum
befand sich ein Bild der Mutter Gottes von Tschenstochau mit der Aufschrift ,,Konigin

2 Im Gegensatz zu Rekosiewicz betrachtete er die faschistische Regierung nicht als positiven Einfluss auf die

Kirche und Gesellschaft Italiens. Der Missionspfarrer sah jegliche Einmischung des Staates in kirchliche
Angelegenheiten mit Skepsis.

43 Ebenda.

144 Ebenda.

145 Ebenda.

146 Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubiliumswallfahrt], in: GN, Nr. 29 vom 19.07.1925.

147 Pius XI. erhielt wihrend seiner Audienzen von den Pilgern so viele Geschenke, dass seine Privatriume schnell
damit iberfiillt waren. Spater stellte er fiir ihre Ausstellung Raume der vatikanischen Bibliothek zur Verfii-
gung. Die etwa 50 000 Gastgeschenke wurden schlieBlich zur Grundlage des vatikanischen Volkskundemuse-
ums. Vgl. O’Grapy, S. 192-201.
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der Krone Polens, bete fiir uns“!*3, umgeben von griinem und dunkelblauem Samt.
Neben dem Kreuz zierten die Standarte noch die Symbole fiir den Bergbau und die
Landwirtschaft als Besonderheiten Oberschlesiens. Unter dem Bild der Mutter Got-
tes waren zusatzlich zwei sich driickende Hénde als ,,Zeichen der Einheit und der Ei-
nigkeit“!* aller Katholiken abgebildet. AuBerdem standen dort die Eigenschaften zu
lesen, die die Region ,,in diesen schweren Zeiten sehr notwendig nétig hatte“!*® und
von denen sie auf herausragende Art und Weise reprasentiert wurde: ,,Gottesfurcht,
Gehorsam, Demut und Bufle“!*!. Neben den regionalen Besonderheiten war die sym-
bolische Reprisentation der angehenden Didzese ein Zeichen der Zugehorigkeit zum
neuen polnischen Staat. Gemeinsam mit der bereits erwdhnten Kohleskulptur und der
goldenen Sonderausgabe des GN iibergab die oberschlesische Pilgergruppe dem Papst
die Standarte zur Segnung.

Cheforganisator Gawlina beschrieb personlich in einem gesonderten Artikel die
feierliche Messe im Vatikan und die Audienz beim Papst. Der Pfarrer zeigte sich von
der erhabenen Stimmung im Petersdom tiberwiltigt und sprach von ,,60 000 Perso-
nen” aus der ganzen Welt, die eine Messe feierten, die ,,in einem Meer aus Lichtern
schwamm®'*2. Fiir den Cheforganisator war die Festmesse in Rom einerseits ein iiber-
wiltigendes Symbol der Weltkirche, andererseits eine gute Moglichkeit, im Kontrast zu
anderen Gruppen den oberschlesischen Katholizismus zu prasentieren. Beobachter Re-
kosiewicz machte den Aspekt der Reprisentation des Eigenen wihrend der Festmesse
sogar noch deutlicher. Die anderen Pilgergruppen wiirden sich ,,nicht zuriickhalten, un-
sere wunderbare Ordnung!!**! zu loben. Als sie erfahren, wer ,Wir sind‘, verneigen sie
sich vor Schlesien und Polen.“!** Seiner Ansicht nach war das Treffen mit den anderen
Pilgergruppen eine hervorragende Moglichkeit, die Riickkehr Polens auf die Weltbiihne
zu prisentieren und dabei die einzigartige Rolle Oberschlesiens hervorzuheben.!> So-
wohl Gawlina als auch Rekosiewicz beschreiben das Singen des (national-)polnischen
Kirchenliedes ,,Boze, co$ Polske*“!*® (,,Gott, der Du Polen*) wéhrend verschiedener
Stationen in Rom.

148 Wspaniata pamiatka pielgrzymki $laskiej do Rzymu [Ein herrliches Andenken der schlesischen Pilgerfahrt
nach Rom], in: GN, Nr. 22 vom 31.05.1925.

199 Ebenda.

150 Bpenda.

151 Ebenda.

152 Najpigkniejsze chwile podczas pielgrzymki [Die schénsten Momente wihrend der Pilgerfahrt], in: GN, Nr. 23

vom 06.06.1925.

Gawlina lieB seine Pilgergruppe in quasi-militdrischer Ordnung durch Rom zum Vatikan marschieren: ,,Wir

formen wieder Viererreihen [...]. An der Spitze unsere Erzpriester, hinter ihnen der restliche Klerus, danach

die zweite Reihe der Minner und die schlesischen Frauen.” Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische

Jubildumswallfahrt], in: GN, Nr. 32 vom 09.08.1925.

154 Ebenda.

155 Rekosiewicz beschrieb ebenfalls den Besuch der polnischen Gemeinden und polnischer Gedenkorte in Rom,

z. B. die Reliquien des heiligen Andrzej Bobola, die von den Bolschewiki aus Polen gestohlen und spéter nach

Verhandlungen mit dem Papst nach Rom gebracht worden waren. Er schrieb dazu: ,,Dem gesegneten Polen

iiberreicht das polnische Schlesien im Namen der Rzeczpospolita einen polnischen Kranz, um ihn fiir das

Eintreten fiir Polen zu bitten.“ Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubiliumswallfahrt], in: GN,

Nr. 37 vom 13.09.1925.

Das Kirchenlied war 1918 eine Zeitlang als polnische Hymne im Gesprach. Urspriinglich wurde es durch den

russischen Statthalter GroBfiirst Konstantin als Hymne der Loyalitit zum Zarenreich in Auftrag gegeben. Es
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Gawlina hob zusitzlich die emotionalen Aspekte des Treffens in seinem Bericht her-
vor: ,,Dreimal habe ich in meinem Leben geweint — berichtete mir eine Teilnehmerin
[...]jetzt konnte ich mich nicht zuriickhalten und bin in Trénen ausgebrochen.“!>” Gaw-
lina beobachtete das Geschehen abseits der oberschlesischen Pilgergruppe auf einem
Platz, der fiir den Klerus reserviert war.!*® Das wesentlichste Element der Messe war
fiir ihn die Moglichkeit, die oberschlesische Region als Bestandteil des polnischen Ka-
tholizismus présentieren zu kdnnen. Aufgrund seiner Trennung von der Pilgergruppe
fiirchtete er, aus der Entfernung die Kontrolle iiber seine Glaubigen zu verlieren: ,,Sie
haben heute Morgen Anweisungen bekommen, ,Er lebe hoch!‘ [Niech zyje!] zu rufen,
aber wer wusste schon, ob es ihnen gelingen wiirde zusammenzustehen, ob ihre Stim-
men mit ganzer Kraft erklingen?*'*° Als die anderen nationalen Pilgergruppen mit ihren
».Eviva‘, ,Vive’ und ,Hoch!““-Rufen ihre Anwesenheit demonstrierten, erwartete er
eine dhnlich starke Reaktion der Oberschlesier. Schlielich vernahm er erleichtert ei-
nen ,,dreifach stiarkeren“!®® Ruf seiner oberschlesischen Pilger. Dieser Bericht Gawlinas
folgte dem bekannten Muster der Artikel {iber die Wallfahrt, wonach immer die eigene
Gruppe den starksten Eindruck auf den Papst machte.

Die Problematik des Nationalitdtenkonflikts in Oberschlesien beschiftigte Gawli-
na jedoch auch im fernen Rom. Er war deshalb darauf bedacht, in seinem Bericht die
besondere Riicksicht auf die 40 deutschen Teilnehmer der Pilgerfahrt zu erwéhnen. Er
lobte Hlond als Mittler zwischen den nationalen Gruppen: ,,Unser Erzpriester stand
auf und iibersetzte die Worte seiner Heiligkeit zuerst in die polnische und danach in
die deutsche Sprache. Der Heilige Vater lauschte aufmerksam der Ubersetzung!'¢'! un-
seres Erzpriesters und gab Zeichen der Zustimmung.“'®> Gawlina berichtete zudem
von anregenden Gesprachen zwischen ihm und den deutschen Mitreisenden. Dennoch
stand die nationalpolnische Agenda des Pilgerzugs trotz aller Versuche, die Angehori-
gen der Minderheit in die Praktiken einzubinden, im Vordergrund: So berichtete Re-
kosiewicz von einem Treffen mit der polnischen Gemeinde in Rom. Dort besprachen
sie die Frage des tschechischen Teils des Olsagebiets, wo ,,120 000 Landsleute noch
immer auf die ersehnte Freiheit warten“!®. Er beschrieb zudem die heilige Messe und
die Audienz beim Papst als Wettbewerb der nationalen Gruppen um die Aufmerksam-

entwickelte sich im Laufe des spaten 19. Jahrhunderts allerdings zur Hymne des Nationalen Aufbruchs. Siehe
PORTER, S. 226.

Najpigkniejsze chwile podczas pielgrzymki [Die schonsten Momente wihrend der Pilgerfahrt], in: GN, Nr. 24
vom 13.06.1925.

Ausgerechnet der stets auf Disziplin achtende Gawlina handelte sich eine Riige der Schweizergarde ein, wel-
che die Ordnung unter den Gldubigen iiberwachte. Seine gelbe Teilnehmerkarte wies ihn als Pfarrer aus,
worauf er ,,ungliicklicherweise® von einem Gardisten aufgefordert wurde, die tibrigen schlesischen Pilger zu
verlassen und seinen vorgesehenen Platz beim Klerus einzunehmen. Ebenda.

159" Ebenda.

160 Ebenda.

161 pius XI. sprach flieBend Deutsch und kannte die polnische Sprache aus seiner Zeit als Nuntius. Vgl. O’GRADY,
S. 192-197.

Najpigkniejsze chwile podczas pielgrzymki [Die schonsten Momente wéhrend der Pilgerfahrt], in: GN,
Nr. 24 vom 13.06.1925. Auch Rekosiewicz berichtete von Hlonds Ubersetzungen und seiner Riicksicht auf
die deutschen Pilger: Slaska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubildumswallfahrt], in: GN, Nr. 48 vom
29.11.1925).

163 §laska Pielgrzymka Jubileuszowa [Schlesische Jubiliumswallfahrt], in: GN, Nr. 38 vom 20.09.1925.
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keit des Heiligen Vaters im ,,Sturm der verschiedensten Stimmen‘!%4. Diese erkdmpften
die Pilger der ersten schlesischen Wallfahrt mit Liedern, Fahnen und Trachten. Die
schlesische Pilgergruppe nutzte dafiir, trotz des Anspruchs auf die Représentation der
gesamten Region, ausschlieBlich polnisch-nationale Symbole. Eine Ausnahme waren
die Trachten der Bergleute und die Kohleskulptur als Symbole der Region.'®> Wéhrend
des zweiten Pilgerzugs im August, an dem es wesentlich mehr deutsche Pilger gab,
kam es schlieB8lich zu einem heftigen Konflikt um die Fragen der nationalen Symbolik
und der Sprache.

5.2.2 Zweite Schlesische Romfahrt: (deutsch-)katholische Mobilisierung und der
Konflikt um die mediale Deutung

Der zweite Pilgerzug zum Heiligen Jahr 1925, der im August von Kattowitz nach Rom
aufbrach, war sichtbar von Angehorigen der Minderheit geprégt. Im GN betonte Hlond
die Zusammenstellung einer Gruppe aus ,,polnischen und deutschen Katholiken, die
auf dem Gebiet der Apostolischen Administratur leben*“!%. Ansonsten entsprachen die
Vorbereitung und das Programm der ersten Pilgerfahrt — Besuche zahlreicher italieni-
scher Touristenziele'®’, die Organisation durch Gawlina und die personliche Leitung
durch Administrator Hlond. Die Deutschen erwarteten von der zweiten Pilgerfahrt die
Moglichkeit, nationale Gegensétze durch gemeinsame konfessionelle Praktiken zu
iiberwinden und ihre Anliegen in Rom zu vermitteln. Dies war mit dem Ziel Hlonds,
seine Administratur als Teil der gesamtpolnischen Kirchenstruktur zu prisentieren,
nicht immer vereinbar. Im Anschluss an die Reise kam es zu heftigen Auseinanderset-
zungen, die sich iiber die verschiedenen Medien hochschaukelten und zu einer ernst-
haften Krise zwischen den nationalen Gruppen fiihrten.

Dr. Eduard Pant, der Vorsitzende des Verbandes deutscher Katholiken und Mitglied
des schlesischen Lokalparlaments, erwartete eine positive Wirkung der Romfahrt fiir
die Beziehung zwischen polnischen und deutschen Verbianden. Die Nachricht iiber die
Planung eines zweiten Pilgerzugs mit einer héheren Beteiligung seiner Mitglieder sorg-
te im Verband und bei deutschen Kreisen im Vatikan fiir ,,freudige Erregung®“!®®. Der
Besuch Roms wihrend des Heiligen Jahres in einer gemeinsamen Oberschlesischen
Pilgerfahrt ermdglichte nach Pants Einschitzung eine voriibergehende Uberwindung
nationaler Gegensétze:

,,Zahlreiche Zuschriften und miindliche Aussprachen mit kompetenten Personlichkeiten so-
wohl polnischer und deutscher Nationalitét sind darin einig, dafl die Katholiken Oberschle-
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siens alles daran setzen miissen, um den gerechten Erwartungen des HI. Vaters im weitesten
Mafe zu entsprechen.“'*

Der Vorsitzende verwies auf Gespriache mit polnischen Priestern und Gemeinde-
mitgliedern und betonte den Wunsch nach ,,Verwirklichung des religiosen Friedens
zwischen den Nationalititen“!”® wihrend des Heiligen Jahres. Obwohl Pant dem Ad-
ministrator Hlond die vollstidndige Loyalitit seines Verbandes zusicherte, sprach er
die seiner Ansicht nach herrschenden ,,Abweichungen von der religiosen Gleichbe-
rechtigung® in Oberschlesien an. Er forderte von Hlond mehr Riicksichtnahme auf die
deutschen Glaubigen, die er durch ,,;seine Autoritdt“!”! zusichern miisse. Die zweite
Pilgerfahrt diente als Gradmesser fiir die Beziechungen zwischen den Nationalititen.
Im Kontext diplomatischer Spannungen zwischen Berlin, Warschau und dem Vatikan
war dies schwer zu erreichen. Das katholische Zentrum als urspriingliche ,,Mutterpar-
tei” der schlesischen KVP kritisierte das im Februar 1925 zwischen dem Papst und
der polnischen Regierung abgeschlossene Konkordat. Fiir Missfallen sorgte u. a. die
Anpassung der Diozesengrenzen an die neuen Staatsgrenzen und die laut dem Zentrum
unzureichende Mdglichkeit fiir die deutsche Minderheit, ihre Praktiken auszuiiben.'”

Der Redakteur des OK Johannes Maier-Hultschin, der der KVP nahestand, duf3erte
sich deshalb skeptischer. Er kritisierte, dass die nationalen Pilgergruppen der neuen
Staaten Osteuropas als ,,kompakte Einheit auftreten“!”> und dabei die nationalen Min-
derheiten iibergehen wiirden. Anstatt den gemeinsamen Katholizismus zu férdern, wiir-
den die Pilgerfahrten die Spaltung der katholischen Welt sogar verstirken. Seiner An-
sicht nach sollten sie vielmehr Praktiken sein, ,,wo der Sog der Nationalstaaten aufthorte
und sich das unverriickbare Prinzip ,In necessariis unitas“ kundgab!“!™*. Er betonte,
dass man diese Form nationaler Zersplitterung in den alten Imperien und vor allem
im ,,alten Osterreich*'”* unter Katholiken nicht kannte. Dagegen seien die neuen Staa-
ten mit ihrem Anspruch auf ethnische Einheitlichkeit eine Gefahr fiir die katholische
Weltkirche und die national ausgerichteten Pilgerfahrten hétten das Potenzial, diese
Entwicklung noch zu verstérken.

Dennoch lobte der Korrespondent die Idee Hlonds, einen gemischten Pilgerzug aus
Polen und Deutschen zu veranstalten: ,,Wir miissen wohl wissen, dal3 demnéchst ein
Pilgerzug aus Oberschlesien hierher kommt, von dem unsere Kreise — mit besonderer
Genugtuung erfahren haben, daf} er ein aus Polen und Deutschen gemischter sein wird.
So ist es recht!“!’¢ Die Moglichkeit einer gemeinsamen Pilgerfahrt, in der der Glau-
be die Nationalitét iiberdeckte, sah er als beste MaBnahme, einen ,,Gottesfrieden*!”’
in der konfliktgeladenen Region herzustellen: ,,Wenn sie erst gelernt haben werden,
gemeinschaftlich zu reisen und zu beten, dann wird der erste Schritt getan sein, um
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sich gegenseitig zu verstehen und zu vertragen.“!”® Er betrachtete damit die religiosen
Praktiken als Mdglichkeit, die bestehenden Konflikte auszurdumen. Maier-Hultschin
lobte Administrator Hlond fiir seine bisherigen Bemiihungen, da er ,,personlich alles
daran setzte, um den religiésen Frieden zu fordern*!”. Die Pilgerfahrt sah er als wei-
teren ,historischen*!® Schritt, der endlich die Spannungen zwischen den nationalen
Gruppen beseitigen konnte. Dennoch ging er im Artikel auf die von seinem Verband
haufig vorgebrachten Schwierigkeiten in der Region ein. Seiner Ansicht nach waren die
deutschen Katholiken in Ost-Oberschlesien weiterhin systematisch benachteiligt. Die
Diskriminierung in der Sprachenfrage fiihre sogar dazu, dass sie sich ,,der protestanti-
schen Kirche zugetrieben“!8! fiihlten.

Obwohl die Leitung des Pilgerzugs erneut aus Hlond und Gawlina bestand, war die
nationale Zusammenstellung dieses Mal umgekehrt. Es nahmen ,,dreihundertzwanzig
deutsche und etwa dreiBig polnische Katholiken*“!3? an der Fahrt nach Rom teil. Nicht
alle Pilger kamen dabei aus der Region. Der OK erwihnte die Teilnahme ,,unserer deut-
schen Briider aus den ,,nérdlichen Wojewodschaften und aus Lodz*“!%3. Es war damit
deutlicher ein Zug der deutschen Minderheit, da die Teilnehmer sich ,,einig in ihrem
Glauben und ihrem Volkstum*“!®* fijhlten. Dennoch verlief der Abschied der Reisegrup-
pe gleich ab wie beim ersten Mal: Administrator Hlond hielt eine feierliche Messe
»zundchst in polnisch, dann deutsch*!®, um die Gldubigen an ihre Pflichten wihrend
der Fahrt nach Rom zu ermahnen.

Selbst der Tumult wéhrend des Einstiegs in den Zug wiederholte sich. Er fiihrte je-
doch dieses Mal zu einem erbitterten Streit in den Medien der beiden nationalen Lager.
Die polnisch-nationale Zeitung Polonia warf den deutschen Pilgern vor, sich auf die
besten Plitze gedringt, das Chaos verursacht und damit die polnischen Mitreisenden
benachteiligt zu haben. Das Verhalten der Pilger sei laut Polonia reprisentativ fiir alle
Deutschen, die mit Gewalt ihre unrechtméBigen Privilegien durchsetzen wiirden. Der
OK reagierte auf den Bericht der Polonia mit einer umfangreichen Stellungnahme:
Bereits die hohe Anzahl von Pilgern aus ihrer Gemeinde ,,scheint man den Deutschen
als ein Verbrechen auszulegen und als Anlaf} zu den iiblichen Liigen und Verleumdun-
gen zu benutzen“'®®, kommentierte die Zeitung. Sie kritisierte den Artikel als ,,uner-
hort verlogene Berichterstattung“!®” und stritt kategorisch ab, dass nur einer der deut-
schen Pilger sich unangemessen verhalten habe. Stattdessen sah der OK den Grund
fiir die Unordnung bei den ,,Méngeln der Organisation®, die die Verantwortlichen auf
die ,,deutschen Pilger schieben*!®® wollten. Die heftigen gegenseitigen Angriffe zeigten
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bereits zu Beginn der Pilgerfahrt die angespannte Stimmung in den Redaktionen der
polnischen und deutschen Seite.

Das touristische Besuchsprogramm wéhrend der Reise unterschied sich kaum vom
ersten Pilgerzug. Der Redakteur Ewald Cwienk'®® nahm als ,,eigener Berichterstatter*
des OK an der Fahrt teil und beschrieb ausfiihrlich das Programm. In Wien besuchten
die Teilnehmer zahlreiche Sehenswiirdigkeiten, nahmen sich Zeit fiir Fotografien und
Rundfahrten. Besonders die Denkmaler der Tiirkenkriege waren flir die Pilger ein be-
liebtes Ziel. Es fanden gemeinsame Gebete und Mittagessen statt, die Pfarrer Kubina
mit jeweils ,,einer deutschen und polnischen Ansprache*!*° einleitete. Cwienk machte
deutlich, dass sich die Art und Weise der durchgefiihrten Praktiken von der ersten Fahrt
unterschied, da diese nun klarer deutsch-katholisch ausgerichtet war. Wéhrend des Be-
suchs in Venedig berichtete er z. B. iiber die musikalische Begleitung: ,,Inmitten all
dieser fremdlandischen Herrlichkeit stimmt einer das schone deutsche Wallfahrtslied
,Geleite durch die Welle* an.* Die ,,vielen hundert Stimmen* der iibrigen Pilger ver-
stirken darauthin den Gesang aus ,.tiefster Seele* und an den Fenstern ,,erscheinen die
Bewohner und winken uns herzlich zu*'?'. Ahnlich wie die Pilger des letzten Zuges
dominierten laut der Beschreibung die schlesischen Pilger den 6ffentlichen Raum mit
ihren religiosen Praktiken. Sie gaben sich dieses Mal jedoch mit Musik, Gebeten und
Symbolen viel deutlicher als deutsche Katholiken zu erkennen.

Die Bewertung der Italiener und ihrer Religionsausiibung fiel bei Cwienk positiver
aus als bei den Berichterstattern der ersten Pilgerfahrt. An den Italienern und ihrer
Kultur bewunderte er nicht nur die Schonheit der Architektur, sondern sah zuséitzlich
die Fahigkeit, ,,die Kulturkraft des Katholizismus in sich aufzunehmen*!?2. , Defizite*
in den religiosen Praktiken der Italiener erwihnte er dagegen nicht. Je néher die Pilger
der Heiligen Stadt und dem Papst kamen, desto klarer wirkte sich fiir ihn diese ,,Kultur-
kraft* auf die Teilnehmer der Pilgerfahrt aus, die sich mehr und mehr von einer touris-
tischen Fahrt zu einer wirklichen Glaubenserfahrung wandelte. Wéhrend des Besuches
in Rom nahmen die Pilger an Messen der deutschen Gemeinde der Stadt teil: ,,Méachtig
erklingen unsere schonen deutschen Lieder durch die weiten Hallen des Gotteshauses®,
berichtete Cwienk, als zur ,,groBen Freude aller Teilnehmer*!®* ein deutscher Pfarrer
in einer Kapelle in Rom die Messe las. Die Besuche in Rom galten nun explizit deut-
schen Gedenkstitten. So sah es Cwienk als ,,Ehrenpflicht“!**, den deutschen Friedhof
(Campo Santo Teutonico) und die Griber eigener Mirtyrer zu besuchen. Ahnlich wie
die polnischen Pilger zuvor préasentierten die weitgehend deutschen Pilger wéhrend der
Reise ihren ,,eigenen” Katholizismus und gedachten ,,ihrer” Reprédsentanten in Rom.

189 Schriftleiter und Autor des OK. Verfasste einige Artikel, in denen er sich gegen das ,,amorphe® Verstindnis

von Nation bei den Oberschlesiern aussprach und ein klares Bekenntnis der nationalen Zugehorigkeit forderte.
Er sah dabei allerdings eine deutliche Dominanz der deutschen Kultur, die seiner Ansicht nach nur aufgrund
falscher Prioritéten und einer fehlgeleiteten Industriepolitik an Einfluss verloren hatte. Vgl. PIoSKOWIK, S. 3.

19011, Schlesische Pilgerfahrt, in: OK, Nr. 190 vom 22.08.1925.

91 Ependa.

192 Ebenda. Cwienk selbst scheint im Gegensatz zu den schlesischen Missionaren aus den polnischen Berichten
allerdings kaum Kontakt zu Italienern gehabt zu haben und hat dem Bericht nach keine italienischen Messen
besucht.

193 Ebenda.

194 1. Schlesische Pilgerfahrt, in: OK, Nr. 199 vom 02.09.1925.

161



Internationale Praktiken: Auf der Weltbiihne des Katholizismus

Inmitten der zahlreichen Gruppen aus der ganzen Welt zeigten sie ihre Zugehorigkeit
als Vertreter eines deutschen Katholizismus.

Der zweite Pilgerzug besuchte ebenfalls eine grole Messe im Petersdom und erlebte
eine Audienz beim Papst. Erneut kam es zu einem ,,Wettbewerb* um die Aufmerksam-
keit des Heiligen Vaters, den die nationalen Pilgergruppen untereinander ausfochten.
Wieder vermittelte der Bericht, dass die schlesische Gruppe die grofite Aufmerksam-
keit erregen konnte — ein wiederkehrender Topos aller Beschreibungen zum Besuch
des Papstes im Heiligen Jahr. Ahnlich wie wihrend der ersten Pilgerfahrt hielt das
Kirchenoberhaupt eine Ansprache an die Gliaubigen, die Administrator Hlond in die
deutsche und polnische Sprache iibersetzte. Zusétzlich richtete Pius XI. selbst noch
einige GruBbotschaften in deutscher Sprache an die Pilger. Die schlesische Pilgergrup-
pe ,.erkdmpfte™ sich ihre Aufmerksamkeit erneut durch besonders laute Stimmen und
eigenes Liedgut: ,,Machtig erklingt dann der ambrosianische Gesang, das ,Grof3er Gott,
wir loben dich‘, das der hl. Vater stehend mit anhort.“!*> Cwienk lobte nach der Riick-
kehr die Organisation der Pilgerfahrt und besonders Gawlina und Kubina, die in ,,auf-
opfernder Weise“!* die schwierige Planung und Leitung der Fahrt organisiert hatten.
Die oberschlesische Kirchenfiihrung habe mit der gemeinsamen deutsch-polnischen
Pilgerfahrt im ,,Sinne der heiligen Kirche als Baumeister der Verstindigung und Ver-
s6hnung® zum ,,Gottesfrieden“!*” beigetragen. Einen speziellen Dank richtete er zudem
an den Administrator Hlond, ,,dessen vorbildliche Frommigkeit* einen ,,wahrhaften
Pilgerzug“!*® ermoglicht habe. Cwienks ausdriickliches Lob der Pilgerfahrt ging aber
im anschlieBenden heftigen Streit um die Deutung der Pilgerfahrt unter, der in den ver-
schiedenen Medien der Region ausgetragen wurde.

Das versohnliche Fazit Cwienks konnte nicht verhindern, dass die zweite Pilger-
fahrt zu einem erbitterten Konflikt zwischen den deutschen Medien und dem Apostoli-
schen Administrator Hlond fiihrte. Der Redakteur des OK Maier-Hultschin schrieb im
Anschluss an den Pilgerzug einen Artikel, in dem er die Kattowitzer Kirchenfiihrung
heftig kritisierte. Er berief sich dabei auf einen eigenen ,,Informator*!®® aus dem Vati-
kan, der ihn mit der angeblich wahrhaftigen Meinung des Papstes und des hohen Kle-
rus in Rom zu den Pilgerziigen versorgte. Der Vatikan spreche iiber seine Sympathien
gegeniiber den Deutschen aber nur hinter vorgehaltener Hand: ,,Man schweigt dazu,
weil man vorderhand schweigen muf3, weil die Mifistinde der Unterdriickung der Min-
derheiten leider keine rein lokal-polnischen, sondern verbreitete europdische Klagen
sind. 2%

Laut seinem Bericht gebe es zwei Sorten von Pilgerziigen wihrend des Heiligen
Jahres: diejenigen, in denen ,,die religiosen Gefiihle der Teilnehmer in ihrem tiefsten
Empfinden gestiarkt werden®, und die anderen, durch Konflikte belasteten ,,Schmer-
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zenskinder*“*! der katholischen Kirche. Der zweite schlesische Pilgerzug gehore dabei
eindeutig in die letztere Kategorie, da die Glaubigen dort ,,mit politischen und natio-
nalen Schwierigkeiten zu kdmpfen haben“?2, Die Wallfahrt nach Rom stellte deshalb
einen Trauermarsch einer unterdriickten Minderheit dar, die nicht zum Papst kam, um
ihren Glauben zu présentieren, sondern um sich zu beklagen. Der ,,Informator* versi-
cherte dem Redakteur des OK: ,,Glauben Sie denn, daf3 der hl. Vater und das Staatsse-
kretariat {iber die vielen Mi3stdnde, denen Ihre deutschen Katholiken in Polen ausge-
setzt sind, nicht genau, ja sehr genau unterrichtet sind?*%

Jedoch wiirden politische und diplomatische Zwinge den Papst daran hindern, sei-
ne eigentliche Haltung gegeniiber den deutschen Katholiken und dem Pilgerzug offen
auszusprechen: ,,Meine Zunge wird sich hiiten, mehr zu sagen, als ich sagen darf™,
gab der Informator zu verstehen. Der Papst sei durch einflussreiche Kreise im Vatikan
an seinem ,,Herzenswunsch* gehindert worden und habe nicht ,,zu seinen, ihm per-
sonlich nahestehenden deutschen Oberschlesiern“®™ in ihrer Muttersprache sprechen
konnen. Stattdessen iibertrug Administrator Hlond seine italienische Ansprache erst ins
Polnische und danach ins Deutsche. Die ,,strenge Aufsicht Hlonds hinderte zudem
die deutschen Pilger, als ,,bedringte Kinder* ein ,,Wort der Klage oder des Schmer-
zes“2S {iber ihre Situation gegeniiber dem Kirchenoberhaupt zu duBern. Uberhaupt
hitten es nach der Meinung des ,,Informators viele im Vatikan lieber gesehen, wenn
nur Polen an dem Zug teilgenommen hitten, um nicht mit der bedriickenden Situation
der Minderheit konfrontiert zu werden. Darauf, dass die Mehrheit der Pilger (,,330
Deutsche und 40 Polen*?%) jedoch anders verteilt war, wiirden diese ,,einflussreichen
Kreise” mit Schikanen gegen die deutschen Katholiken reagieren. Dazu gehdrte, dass
sie eine Ansprache des Papstes in ihrer Sprache verhinderten, obwohl dieser sie ,,in
meisterhafter Vollkommenheit?"’ beherrsche. Einzelne Pilger sollen darauf mit Bestiir-
zung und ,,Schmerzenstrdnen* reagiert haben, doch ,.die offiziellen Personlichkeiten
des Vatikans“ mussten aus ,,diplomatischer Riicksicht* gegeniiber den ,,bitteren Klagen
der deutschen Minderheit [...] taub erscheinen‘,

Der Papst war laut dem ,,Informator* ein Gefangener der vatikanischen Realpolitik,
die sich gegeniiber dem Nationalismus und der Unterdriickung der Minderheiten in den
Staaten des dstlichen Europas taub stellen musste, um den Einfluss der Kirche auf die
neuen Regierungen nicht zu gefdhrden. Insgeheim ,,straubt sich das ,,bessere Gefiihl“
der vatikanischen Kreise jedoch gegen ,,die Vergewaltigungen und die Terrorisierung
der deutschen Katholiken®, die sie durch ,,ihre polnischen Mitbriider erleben* wiirden.
Vor allem der Papst war laut dem ,,Informator ein eifriger Unterstiitzer der deutschen
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Sache und nur durch die ,,protokollarische Aufmachung des offiziellen Empfangs‘?%
daran gehindert worden, seine wahrhaftigen Gefiihle zu duf3ern.

Redakteur Maier-Hultschin erinnerte zudem an den wunden Punkt der Beziehung
zwischen dem Papst und der oberschlesischen Region: dessen Haltung als Nuntius
wihrend der Abstimmungskdmpfe. Er hob hervor, dass sich Ratti selbst nach seiner
Ernennung zum Papst gegen die ,,ungerechte Behandlung Deutschlands durch die Sie-
germichte des Ersten Weltkriegs eingesetzt habe, etwa wéhrend des ,,Ruhrkampfes®,
als er angeblich zu einem Ende der ,,verhafliten Sanktionen“*'* aufrief. Sein ,,Infor-
mator versicherte zudem, dass der Vatikan versteckt daran arbeite, die ,,Bonzen des
Volkerbundes®™ zu einer Losung der Minderheitenfragen in Europa zu dréngen: ,,Und
diese Zeit diirfte nicht mehr fern sein, da, gleich der Ruhrfrage, von der hohen Warte
des obersten Hiiters der Giiter menschlicher Kultur und Gerechtigkeit aus die Stimme
sich erheben wird, die den Unterdriickern ein méchtiges ,halt* zurufen wird.“?!! Laut
dem ,,Informator* durfte der Vatikan davon offiziell nichts verkiinden und sich die pro-
deutschen Positionen wéhrend der internationalen Pilgerziige nicht anmerken lassen.
Doch er versicherte dem Korrespondenten des OK, dass die zweite Pilgerfahrt ,,um so
tiefere und nachhaltigere Eindriicke hinterlassen hat*?'?, da nun jeder im Vatikan tiber
die Unterdriickung der Minderheit im Bilde sei.

Der Bericht untergrub die Botschaft des Pilgerzugs als gemeinsame deutsch-pol-
nische religiose Praktik, die Administrator Hlond vermitteln wollte. Die bisherigen
Berichte und Eindriicke waren damit auf den Kopf gestellt. Die selbstbewusste Repré-
sentation des eigenen Katholizismus der Deutschen aus Schlesien gegeniiber dem Papst
und den anderen nationalen Gruppen wire in Wirklichkeit ein Hilferuf, die Gesten
des Papstes keine der Anerkennung, sondern der stillen Anteilnahme und des Mitleids.
Selbst die Freudentranen der Pilger und ihre Ergriffenheit wéihrend der heiligen Messe
im Petersdom und der Audienz deutete Maier-Hultschin als Ausdruck des Schmerzes.
Nur das Korsett des offiziellen Protokolls wéihrend der Festveranstaltung hielt seiner
Ansicht nach den Papst zuriick und verhinderte eine deutlichere Stellungnahme tiber
die ,,Missstidnde* in der angehenden ost-oberschlesischen Didzese.

Hlond stellte bereits unmittelbar nach der Riickkehr der Pilgergruppe ,,Angriffe‘?!'3
der deutschen Presse und allen voran des OK auf seine Deutung der Wallfahrt fest.
Selbst den versohnlichen Text iiber die ,,Romischen Hoffnungen* Eduard Pants be-
trachtete er als Bedrohung. Zunéchst gratulierte er jedoch Gawlina in einem Brief zum
Erfolg der beiden Pilgerreisen ,,unter hochstschwierigen Bedingungen‘?!4. Er kritisierte
die Artikel im OK scharf, die sich ,,angeblich auf rémische und vatikanische“?'* Quel-
len beriefen. Er war allerdings davon {iberzeugt, dass es sich dabei um Filschungen
handele. Er verlangte von Gawlina, ihm zuséitzliche Berichte Dr. Pants an die deutschen
katholischen Verbdnde zukommen zu lassen und jede Ausgabe des OK, die sich mit
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der Pilgerfahrt beschéftigte. Er lieB Gawlina wissen, dass ,,die Sache dringend und
wichtig*?!¢ sei. Der Administrator wollte die Berichterstattung iiber die zweite Pilger-
fahrt unbedingt unter Kontrolle behalten und fiirchtete die Deutungshoheit iiber sie zu
verlieren.

Als schlieBlich der ausfiihrliche Bericht von Maier-Hultschin erschien und dessen
angeblicher ,,Informator die ,,wahre Haltung“ des Vatikans offentlich machte, eska-
lierte die Situation weiter. Hlond verlangte von Gawlina eine sofortige Richtigstellung
iiber die ,,pseudovatikanischen Quellen“*'” des OK. Gleichzeitig erwartete der Admi-
nistrator von Gawlina, die negativen Berichte in den kirchennahen polnischen Medien
richtigzustellen und auch dem Vatikan iiber die ,,wahre Situation* der deutschen Ka-
tholiken in Ost-Oberschlesien zu berichten. Der Chefredakteur erhielt nun auflerdem
den Auftrag, den Vatikan iiber die bedriickende Situation der polnischen Minderheit im
deutschen Teil Schlesiens aufzukléren. In einem Brief an Gawlina schrieb Hlond:

,»Man muss um jeden Preis 1) eine Liste aller im deutschen Teil Schlesiens eingestellten
polnischen Messen aufstellen, 2) eine Liste aller polnischen Pfarrer dort anfertigen [...] und
alle anderen Daten sammeln, die aufzeigen konnten, dass es zwischen uns und denen keinen
Vergleich gibt. !

Der Administrator verlangte also, die Angriffe von deutscher Seite mit den gleichen
Waffen zu kontern und dem Vatikan wiederum iiber die Benachteiligung der polnischen
Katholiken im anderen Teil Schlesiens zu berichten.

Die Umdeutung der zweiten Pilgerfahrt zu einem ,, Trauermarsch* einer unterdriick-
ten Minderheit konnte Hlond auf keinen Fall akzeptieren und die Sache beschéftigte
ihn enorm: ,,Ich habe noch nie in meinem Leben so viel geschrieben wie jetzt“?!°, mel-
dete er Gawlina. Der Administrator trug ihm auBerdem auf, der eigenen Presse ver-
stirkt liber die Benachteiligung der polnischen Glédubigen im deutschen Teil Schlesiens
zu berichten. Hlond befahl Gawlina, mit polnischen Medien wie dem Katolik oder der
Gazeta Bytomska Kontakt aufzunehmen. Er sollte ihnen nahelegen, sich noch umfang-
reicher damit zu befassen, ,,was die Germanisierung® in der Breslauer Didzese ,,mit der
Kirche macht %%,

216 Ebenda.

217 Hlond vermutete hinter dem ,,Informator* den illustren und zwielichtigen deutsch-ungarischen Priester ,,Don
Bede* (Giulio Barasch). Uber Kontakte zur deutschen Botschaft in Rom soll er tatsichlich an gute Verbin-
dungen zum romischen Osservatore Romano und zu hoheren Kreisen des Vatikans gekommen sein. Gawlina
schitzte seine Vergangenheit jedoch als hochst fragwiirdig ein, selbst nach dem Zweiten Weltkrieg arbeitete
sich der Chefredakteur des GN an der Figur ,,Don Bede* ab und verfasste Artikel iiber ihn: Bede / Barasch
soll laut Gawlina wihrend des Ersten Weltkriegs den geistlichen Stand verlassen und als Spion fiir die Deut-
schen in Frankreich gearbeitet haben. Dort wurde er enttarnt und floh in ,,Begleitung einer geheimnisvollen
Dame* in die Schweiz, von wo aus er weiterhin fiir die Sache der Deutschen agitierte. Wahrend seiner Jugend
soll Bede sogar eng mit Lenin befreundet gewesen sein. Bede selbst verbreitete spéter die Legende, dass der
Revolutionar sich heimlich zum Katholizismus bekehrte und noch kurz vor seinem Tod bei ihm die Beichte
abgelegt habe. Vgl. ebenda, S. 24.
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Der Administrator versuchte mit Blick auf den Vatikan und die schlesische Offent-
lichkeit die Debatte stirker auf die Rechte der Polen in Deutschland umzulenken. Er
wollte damit die angeblichen Sorgen um die Minderheit in Polen als heuchlerisch dar-
stellen: ,,Jm schlimmsten Fall sollte man die Forderung aufstellen, dass an den Bischof
in Breslau dieselben Anweisungen ergehen.“?*! Wenn die ,,deutschen Kreise* im Vati-
kan die Rechte ihrer Minderheit gewahrt haben wollten, sollten sie sich gegeniiber den
Polen gleichwertig verhalten. Hlond betrachtete dabei seine Landsleute in Deutschland
als schwerwiegender benachteiligt und die Klagen in seiner Didzese als weitgehend un-
begriindet. Der zweite Pilgerzug, der eigentlich zu mehr Einigkeit hatte fiihren sollen,
endete in einem Medienkonflikt gegenseitiger Vorwiirfe, der die Spannungen zwischen
den nationalen Gruppen deutlich verstérkte.

Hlond lieB schlieBlich seinen bewéhrten Pfarrer und Redakteur Teofil Bromboszcz
im Namen der Administratur ein ,,Kommunikat™ iiber die ,,pseudovatikanischen Arti-
kel anfertigen. Darin hie83 es, der OK wiirde ,,seit einiger Zeit sensationelle Meinun-
gen und Ansichten angeblicher rdmischer Kreise in einer solchen Art und Weise pré-
sentieren, dass die Leser den Eindruck bekommen, der OK wiirde seine Informationen
direkt oder unmittelbar aus vatikanischen Kreisen erhalten*?*2. Bromboszcz warnte,
dass diese Artikel ,,Falschinformationen‘?? iiber die Haltung des Vatikans enthielten
und deshalb den Frieden in der Region gefédhrdeten. Er versicherte, dass der OK keiner-
lei Interviews und keine Informationen tatsidchlicher romischer Kreise erhalten habe.
Die Administratur sehe sich gezwungen, diese ,,falschen Ansichten“?** klar zuriickzu-
weisen. Konkret nannte der Pfarrer die drei Artikel: ,,Romische Hoffnungen* (Nr. 179),
,Unsere Hoffnungen anlésslich der schlesischen Pilgerfahrt nach Rom* (Nr. 186) und
,,Die Eindriicke im Watikan [sic!] nach dem zweiten schlesischen Pilgerzug* (Nr. 211).
Fiir Bromboszcz enthielten diese Artikel Falschaussagen, die zu ,,unermesslichen Schi-
den“?* fiir die Kirche fithren wiirden.

Bromboszcz kritisierte sogar Artikel, die sich nicht auf die ,,zweifelhafte Quelle*
im Vatikan beriefen und durchaus positive Erwartungen an die Pilgerfahrt und die
Rolle Hlonds vermittelten. Gerade Verbandsprisident Eduard Pant prisentierte sich in
seinem Text ,,Romische Hoffnungen* kompromissbereit und lobte den Administrator
fiir seine Bemiithungen um den Aufbau des ,,gemeinsamen Katholizismus®. Selbst der
ansonsten zur Polemik neigende Maier-Hultschin war gegeniiber Bischof Hlond in sei-
nem ersten Artikel positiv eingestellt. Dass nun sémtliche Kommentare zur Pilgerfahrt
(nicht jedoch der Bericht von Cwienk) von Bromboszcz verworfen wurden, zeigte die
aullerordentlich vergiftete Atmosphére, die inzwischen vorherrschte. Hlond und Gawli-
na antworteten auf die Anschuldigungen mit einem intensiven Rundumschlag auf alle
deutschen Berichte zur Pilgerfahrt.
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[Verlautbarung der Apostolischen Administratur in der Sache der pseudovatikanischen Quellen des Ober-
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Die schlesischen Wallfahrten nach Rom 1925

Zumindest auf der ,,medialen Ebene* waren die beiden grofien schlesischen Pilger-
fahrten nach Rom ein heftiger Riickschlag fiir Hlonds Bestrebungen, fiir mehr konfes-
sionelle Einigkeit in der Administratur zu sorgen. Stattdessen traten die Spannungen in
der angehenden Didzese nun umso deutlicher hervor. Dies lag nicht an den Pilgerfahr-
ten selbst, da diese liberwiegend harmonisch verliefen: Alle Berichterstatter, ob von
deutscher oder polnischer Seite, lobten die Fahrten nach Rom als gelungenen Ausdruck
eines gemeinsamen Katholizismus und friedfertig erlebter religioser Praktiken. Trotz
kleinerer Reibereien hielten sich die Auseinandersetzungen wihrend beider Fahrten in
engen Grenzen. Es lisst sich jedoch nicht verleugnen, dass trotz der Ahnlichkeiten in
der Organisation und Struktur jede nationale Gruppe die Wallfahrt fiir sich reklamierte
und entsprechend deutete.

Die anschlieBende Eskalation in Form gegenseitiger Angriffe und Diffamierungen
hatte vielmehr mit der medialen Zuspitzung und tieferliegenden Konflikten um die
Deutung katholischer Symbole und Praktiken zu tun. Da sich im Laufe der Ausein-
andersetzung beide Lager in der ,,Opferrolle” sahen, war ein Kompromiss nur noch
schwer moglich. Der Katolik nahm die Anregung Hlonds gerne an und spitzte seine
Polemiken gegeniiber der Gegenseite und dem OK noch einmal zu. Er bediente sich
dabei der vom Administrator suggerierten Argumentation und verurteilte die vermeint-
lich falschen vatikanischen Quellen und die Benachteiligung der Polen im deutschen
Teil Schlesiens: ,,Die grofite Blamage, die eine katholische Zeitung treffen kann, erlebte
in dieser Woche der Oberschlesische Kurier<**, da der OK der Liige tiberfiihrt sei und
sogar versuche, den Papst in seine ,,schmutzige Politik“**” hineinzuziehen: ,,Er wollte
sogar die deutschen Leser iiberzeugen, dass der Vatikan auf der Seite der Deutschen
steht und sich iiber die polnische Geistlichkeit erziirnt.“??® Der Katolik warf dem OK
generell ,,Hass gegeniiber Polen‘?* vor und sprach ihm zudem das Recht ab, sich als
katholisch zu bezeichnen (indem er den Begriff der ,,katholischen Zeitung* meistens in
Anfiihrungszeichen verwendete), da er sich der ,,Liige und Hinterlist?*° bediente. Die
Lage der deutschen Katholiken in der Administratur war laut dem Katolik bestens, da
diese iiber eigene Vereinsstrukturen, Priester und Medien verfligten. Deutsche Pfar-
rer hétten jede Moglichkeit, Messen zu lesen und Vortrdge zu halten. In seinem Teil
Schlesiens wiirde Breslau dagegen die ,,Germanisierung™ riicksichtslos vorantreiben.
Polnische Medien gebe es zwar, doch sie seien nur ein Feigenblatt: Die Verwendung
der polnischen Sprache, das Vereinswesen und die freie Ausiibung religioser Praktiken
seien stark eingeschrinkt und wiirden langfristig verschwinden: Breslau plante laut
dem Katolik, die Diozese ,,hiibsch deutsch*?! zu machen und den dort lebenden Polen
alle Rechte zu rauben. Die Argumente von deutscher Seite seien somit doppelziingig,
da sie Rechte einforderte, welche die Polen von Adolf Kardinal Bertram nicht erhielten.

Der Artikel zeigte sehr eindrucksvoll den Einfluss Hlonds auf den Katolik, da die
Zeitung fast wortwortlich die Argumente des Administrators {ibernahm, die dieser in

226 Ty i tam [Hier und dort], in: Katolik, Nr. 119 vom 04.10.1925.
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seinem Brief an Gawlina formuliert hatte. Der Streit um die Deutung der Pilgerfahrt
entwickelte sich zu einem handfesten Konflikt iiber die Rechte der jeweiligen nationa-
len Minderheiten. Beide Seiten warfen sich dabei vor, den Katholizismus und dessen
Praktiken fiir ihre jeweiligen nationalen Zwecke zu missbrauchen. Es erfolgte sofort
eine Antwort des OK auf die Angriffe des Katolik: Er beschuldigte die polnischen
Priester der Didzese, ,, Katolik-Geistliche® zu sein, die sich durch ,,ihre Arbeit fiir die
Zeitung vom iiberregionalen Katholizismus und der Weltkirche* gelost hétten. Der OK
schrieb vom ,,steigenden Terror*?*? der polnischen Seite gegen die Versammlungen
deutscher Katholiken in der Administratur. Den Vorwiirfen, dass polnische Messen von
Breslauer Seite eingeschriankt wiirden, begegnete der OK mit dem Argument, dass die
Polen ,,nirgendwo die nach dem Genfer Abkommen vorgeschriebenen Mindestzahlen
auch nur im Entferntesten“?* erreichen wiirden. Sie hétten demnach gar keinen An-
spruch auf muttersprachliche Schulen oder Kirchen — die deutsche Seite wiirde diese
nur aus Riicksicht auf die polnische Minderheit zulassen. Als ,,eine der unerfreulichsten
Erscheinungen® des Konfliktes nannte der OK, dass der Katolik sich stindig auf Bi-
schof Hlond berufe und seine ,,Person als Schild, hinter den man sich bei Angriff und
Abwehr stellt“?**, nutzen wiirde. Zwar kritisierte der er Hlond nicht direkt, doch warf
er denjenigen seiner Priester vor, sich ,,kirchenschadigend*** zu verhalten, die fiir den
Katolik Artikel verfassten. Ebenso verurteilte der OK jeden Angriff auf den Breslauer
Bischof Bertram als eines katholischen Mediums unwiirdig. Der mediale Deutungs-
kampf zeigte eindriicklich, dass eine libernationale Konfessionalisierung in der Region
kaum durchzufiihren war.

5.3 Vergleichendes Fazit:
Konfessionelle Jubel- oder nationale Trauerméarsche?

Das Heilige Jahr 1925 war fiir beide Regionen ein entscheidendes Ereignis. Die Bi-
schofe aus Ost-Oberschlesien und Slawonien nutzten die ,katholische Weltbiihne* fiir
eine moglichst eindrucksvolle Prasentation ihrer neuen Kirchenstrukturen. Beide leg-
ten Wert auf einen disziplinierten und beeindruckenden Auftritt vor dem Papst und den
Glaubigen aus der ganzen Welt. Konfessionelle Blédtter aller nationalen Ausrichtungen
vermittelten die Ereignisse ihrer religiosen Praktiken auf der ,,internationalen Biithne*
in die Heimat. Sie stirkten damit gerade im Kontext der Weltkirche ihren eigenen Ka-
tholizismus. Dabei zeigten sich bereits erhebliche Unterschiede zwischen den Wall-
fahrten aus dem SHS-Ko6nigreich und Ost-Oberschlesien. Erstere legte viel Wert auf
das ,,doppelte Jubildaum®, das gleichzeitig das Heilige Jahr und das Millennium der
HStaatswerdung® Kroatiens im Jahr 925 feierte. Die Erinnerung an das mittelalterliche
Konigreich betonte die Verbindung des Katholizismus mit der Nationalgeschichte der
Kroaten. Zwar erwihnte der Papst durchaus die anderen Nationalitidten aus dem Ko-
nigreich, die Kroaten und deren Praktiken standen jedoch deutlich im Vordergrund.

232 Dem Katolik-Geistlichen aus Deutsch-Oberschlesien zur Antwort, in: OK, Nr. 235 vom 14.10.1925.
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Gerade die Abgrenzung gegeniiber den orthodoxen Serben im Konigreich war ein zen-
trales politisches Motiv der Pilgerfahrt, die zudem in einer Kontinuitit zu Strossmayers
HSlawenwallfahrten® des spéten 19. Jahrhunderts standen. Die Minderheit blieb daher
unsichtbar® und konnte sich 6ffentlich kaum bemerkbar machen. Jedoch schrieb Be-
zetzky (CVZ) im fast gleichen Wortlaut wie Maier-Hultschin (OK) iiber die Deutschen
als ,,Schmerzenskinder* der katholischen Welt. Obwohl die klerikale deutsche Presse
in Slawonien sich mit Kritik gegeniiber den nationalen Tonen der kroatischen Kirche
zuriickhielt, war ihre Beobachtung der ,,alten Heimat* die gleiche wie in Oberschle-
sien: Die (reichs)deutschen Pilger kamen nach Rom, um dem Papst ihr Leid zu of-
fenbaren. Sie fiihlten sich nach dem verlorenen Krieg der Willkiir der Siegerméichte
ausgesetzt und durch den Versailler Vertrag ungerecht behandelt. Dies ging vermutlich
auf die gleichen ,,deutschen Kreise* des Vatikans zuriick, die sowohl Bezetzky als auch
Maier-Hultschin mit Informationen versorgten.

Im Fall Ost-Oberschlesiens nutzten die Minderheiten dagegen ihre Moglichkeiten
zur Mobilisierung ihrer Glaubigen und zur 6ffentlichen Priasentation ihrer Praktiken.
Die erste Fahrt im Mai 1925 war noch eine eindeutig ,,national-polnische®, in der die
Symbole des Katholizismus eng mit der polnischen Geschichte verbunden waren. Ge-
rade in der Fremde zeigten die Pilger ihre Zugehorigkeit zum ,,wiederauferstandenen
polnischen Staat besonders deutlich. Zwar blieben die schlesischen Eigenheiten sym-
bolisch wichtig (etwa der Bergbau in Form von Trachten, Fahnen etc.), doch iiber-
deckte die nationale sichtbar die regionale Zugehorigkeit: Die Besuche der polnischen
Gemeinden vor Ort, die ,,Eroberung™ des fremden offentlichen Raums durch polni-
sche Gebete, Gesidnge und Aufmaérsche und der Besuch nationaler Gedenkorte (Hel-
dendenkmadler, Mértyrer, Friedhofe) verstarkte die Identifikation als Polen. Die zweite
Pilgerfahrt im Oktober verstand sich dagegen als eine der deutschen Minderheit, was
sich in Form der Praktiken zeigte: Die Deutschen présentierten sich selbstbewusst und
grenzten sich von der polnisch-katholischen Mehrheit ab. Die Pilger besuchten eigene
Gedenkorte, trafen sich zu Messen in ihrer Sprache und sangen ihre eigenen Kirchen-
lieder. Sie traten vor dem Papst eindeutig als Vertreter der deutschen Kultur auf.

Die komplexe Organisation einer solchen Pilgerfahrt war nur in der Zusammenar-
beit mit der lokalen Kirchenfithrung moglich. Bischof Hlond kommunizierte lange vor
der Fahrt mit Kontaktleuten im Vatikan, den anderen polnischen Bischéfen und mit
staatlichen Behorden. Im Voraus mussten Reisedokumente, Zugfahrten und Unterkiinf-
te gebucht werden. Aus eigener Kraft konnten die Vertreter der deutschen Katholiken
eine solche Pilgerfahrt nicht organisieren. Der Zagreber Bischof Bauer bereitete die
Pilgerfahrt aus dem SHS-Konigreich auf eine dhnliche Art und Weise vor. In Ost-Ober-
schlesien war Hlond bereit, die zweite Romwallfahrt im Oktober 1925 im Sinne der
Deutschen auszurichten. Tatséchlich gelang das ,,gemeinsame Beten* wihrend der
Wallfahrt zunéchst so, wie es sich der Vorsitzende des Minderheitenverbandes Eduard
Pant wiinschte. Die Beobachter wéihrend beider Romreisen akzentuierten die iiberwie-
gend friedliche Atmosphére zwischen den Angehdrigen der nationalen Gruppen. Die
anschlieBende mediale Konfrontation machte dies jedoch zunichte, da der Streit um
die Deutung der Praktiken wieder entlang der ,,nationalen Frontlinien* ausbrach. In
Slawonien gelang es den Deutschen dagegen nicht, mithilfe von eigenen Beobachtern
iiber die Reise zu berichten. Die durchweg national-kroatische Deutung im Kontext der
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Millenniumsfeier war einer Berichterstattung aus zweiter Hand geschuldet. Dennoch
sah Bezetzky das Potenzial der Pilgerfahrt zur Stidrkung einer libernationalen Konfes-
sionalisierung. Immerhin war dem Papst die Diversitét der Katholiken im SHS-K&nig-
reich bewusst, was selbst in den Berichten der kroatischen Medien zu erkennen war.

In einem Punkt waren sich jedoch alle klerikalen Beobachter aus allen Regionen
einig: Die internationale Wallfahrt war ein klares Zeichen des neuen katholischen
Selbstbewusstseins. Die Pilger traten organisiert und diszipliniert auf. Sie dominierten
nicht nur in der ,,Ewigen Stadt” den 6ffentlichen Raum, sondern wéhrend der gesam-
ten Reise: Sie trugen ihre Lieder, Gebete und Messen an den verschiedensten Orte
vor und verdeutlichten damit die konfessionelle Mobilisierung. Gleichzeitig waren die
touristischen Erfahrungen ein wesentlicher Bestandteil der Fahrt. Fiir viele Teilnehmer
aus beiden Regionen war dies die erste groBe Reiseerfahrung: Sie besuchten daher
zahlreiche Sehenswiirdigkeiten und touristische Attraktionen. Heiliges und Profanes
vermischten sich. Im Sinne der Ecclesia Militans schlugen die katholischen ,,Heerscha-
ren” die Moderne mit ihren eigenen Mitteln, gleichzeitig schlug die Moderne zuriick,
indem sie die religiosen Praktiken zunehmend profanisierte.
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6  Zusammenfassung und Ausblick

In beiden Untersuchungsregionen fand in den mittleren 1920er Jahren ein klarer Wan-
del religioser Praktiken statt, der auf lokaler, regionaler und internationaler Ebene
spiirbar war. Der Einsatz fortschrittlicher Technologien, die Massenmobilisierung im
Sinne der Ecclesia Militans und neue Formen medialer Berichterstattung sorgten fiir
eine grundlegende Umgestaltung der Praktiken. Die konfessionelle Mobilisierung setz-
te in verschiedenen Bereichen ein. Die Organisation von Massenveranstaltungen, die
Verbreitung kirchlicher Medien und der Ausbau der Vereinsstrukturen sorgten fiir eine
deutlich erhdhte Présenz des Katholizismus im 6ffentlichen Raum. Hilt Olaf Blaschkes
These der ,,Zweiten Konfessionalisierung™ dem genaueren Blick auf die beiden Un-
tersuchungsregionen stand? Hinter der vermeintlichen Riickkehr zu einer idealisierten
Zeit konfessioneller Einigkeit steckte in vielen Bereichen eine grundlegende Erneu-
erung. Besonders die neuen technischen, administrativen und organisatorischen Ent-
wicklungen erméglichten der Kirche eine Durchdringung der Gesellschaft, die vorher
nicht denkbar war. Nach einer strukturellen Krise wahrend und unmittelbar nach dem
Ersten Weltkrieg konnte der romische Katholizismus in den 1920er Jahren weite Teile
der landlichen Bevolkerung wieder an sich binden und selbst in der Stadt neues Terri-
torium hinzugewinnen. Der ,,Fahnenkatholizismus*, wie ihn Urs Altermatt zu Beginn
des 20. Jahrhunderts feststellte, brachte groBe Gruppen von Laien auf die Straf3e, die
ihren Glauben und ihre Identitit in der Offentlichkeit prisentierten. In ihrem Wett-
kampf gegen die Ideen der Moderne kdmpfte die Kirche aktiv um die voriibergehende
Verwandlung des offentlichen Raumes. Blaschkes Aufforderung, die Konfession als
wichtigen Einflussfaktor soziokultureller Entwicklungen seit dem 19. Jahrhundert zu
betrachten, wird dadurch gestiitzt. Gleichzeitig wird deutlich, dass es im Gegensatz zu
seiner These in den Untersuchungsregionen keine lineare Entwicklung der Konfessi-
onalisierung gab, die sich im Zeitraum von 1830 bis 1960 vollzog. Vielmehr setzt die
umfassende strukturelle Einbindung der Bevdlkerung durch die Kirche in Ost-Ober-
schlesien und Slawonien erst in den 20er Jahren des 20. Jahrhunderts verstirkt ein. Das
,Konfessionelle Zeitalter setzte dort im Vergleich zu Blaschkes deutschem Untersu-
chungsgebiet spéit ein und fiel in eine Zeit der (Re-)Konstruktion staatlicher Strukturen
nach dem Ersten Weltkrieg.

Deshalb war das Aufgehen aller Glaubigen in einer {ibernationalen konfessionellen
Gemeinschaft nicht moglich. Ob unterschwellig oder direkt — das Thema des Nationa-
len lag wie ein Schatten {iber jeder lokalen Wallfahrt, jedem religiosen Massenfest und
den Besuchen zum Heiligen Jahr in Rom. Symbole und Handlungen des romisch-ka-
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tholischen Glaubens in der Offentlichkeit waren von da an immer Aushandlungspro-
zesse des Figenen: Jedes Kirchenlied, jede Tracht und jede Fahne konnten die Bedeu-
tung verdandern und zu Deutungskonflikten um die Zugehorigkeit zu einer nationalen
Gruppe fiihren. Ebenso fand sich kaum ein Vortrag oder eine Rede, die dieses Thema
nicht aufgegriffen hitte: zum einen als Beispiel der gelungenen Symbiose von Heimat
und Konfession, zum anderen als Mahnung vor einer zu starken Nationalisierung des
Glaubens. Konfessionalisierung war damit ein Phdnomen, das nicht immer einheitlich,
sondern in bestimmten Praktiken entlang nationaler Bruchlinien parallel verlief.

In beiden Regionen kam der Klerus an der Frage der Loyalitdt zum neuen Staat
nicht vorbei. Anhand der beteiligten Akteure war gut zu erkennen, dass eine ,,nationale
Indifferenz® oder ,,situative Identitdt®, wie es sie hdufig noch zur Zeit der alten Imperi-
en gab, nicht mehr mdglich war. Im Fall Ost-Oberschlesiens war zu beobachten, dass
selbst im deutschen Umfeld sozialisierte Priester wie Kapitza oder Gawlina sich nach
1918 zu liberzeugten polnischen Staatsbiirgern wandelten und sich auf ihr ,,Volkstum*
eindeutig festlegten. Selbst der spitere Bischof Hlond, dessen ,,Deutschenfreundlich-
keit* vor 1918 unbestritten war, musste sich den administrativen Notwendigkeiten der
neuen Didzese beugen und unterstiitzte aktiv den Ausbau des polnisch-nationalen Ele-
ments in den Praktiken. Von deutscher Seite bekam das Nationale nun ebenfalls sicht-
bar Vorrang vor der Konfession: So war der Vorsitzende der KVP Pant sogar bereit,
den ,,protestantischen Volksgenossen® im Konfliktfall den Vorrang vor den polnischen
Glaubensbriidern zu geben: Dies war ein deutlicher Kontrast zu den Zeiten des Kultur-
kampfs, als der preuBische Protestantismus fiir alle Katholiken der Region als Gefahr
erschien.

In Slawonien war fiir Priester wie Bezetzky dagegen klar, dass eine Politik im Sinne
der katholischen Kirche nur mithilfe der kroatischen Glaubensgenossen moglich war.
Seiner Ansicht nach war die Minderheit allein zu schwach, um selbst fiir eine umfas-
sende und notwendige Modernisierung der religidsen Praktiken zu sorgen. Er nahm
dafiir sogar den Bruch mit dem national orientierten Schwébisch-Deutschen Kultur-
bund in Kauf. Bezetzky verkiindete, dass die deutschen Katholiken in der Region zu
ihrer Sprache und ihrem ,,Volkstum* standen: Ein vollstdndiges Aufgehen in einem
gemeinsamen Katholizismus ohne Bekenntnis zur Nation war selbst fiir ihn undenk-
bar. Die kroatischen Glaubensbriider waren zwar ein essenzieller Partner, jedoch lehn-
te Bezetzky jede Assimilation ab. Er nutzte die konfessionellen Praktiken sogar zur
Formulierung und Verbreitung von Anliegen der deutschen Katholiken. Als Figur der
Abgrenzung dienten ihm dagegen die orthodoxen Serben, die zugleich die Staatsmacht
im SHS-Ko6nigreich reprisentierten und sich seiner Ansicht nach ungerecht gegeniiber
den Minderheiten verhielten.

Insgesamt war die Kooperation in den religiésen Praktiken der katholischen Kirche
im Untersuchungszeitraum zwischen den nationalen Lagern schwieriger geworden.
Dennoch waren Priester in den peripheren Regionen selten die aktiven Tréger und be-
wussten Verbreiter des Nationalismus. Sie waren der Loyalitdt zu den neuen staatlichen
Behorden verpflichtet, dienten aber weiterhin der romisch-katholischen Weltkirche.
Als Ergebnis der Untersuchung kann festgestellt werden, dass die Konfession trotz des
stirkeren Einflusses des Nationalen ein wesentlicher Faktor von Zugehdorigkeit blieb.
Die Bischofe beider Untersuchungsregionen gewihrten in den 1920er Jahren den An-
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gehorigen der Minderheit einen groflen Spielraum. Eine ,,restlos kroatisch-nationale
Haltung*!, wie sie Akteure der deutschen Nationalbewegung der Kirche in Slawonien
attestierten, gab es somit nicht. Gerade in den ,,Peripherien* konnte sich ein kirchliches
Leben erhalten, das fiir die nationalen Minderheiten getffnet blieb. In beiden Regio-
nen war die Kirchenfiihrung sogar auf ihre aktive Partizipation angewiesen. Selbst in
Ost-Oberschlesien ermdglichten die modernisierten Praktiken das gemeinsame Beten,
wie es sogar der Vorsitzende der deutschen Katholiken in der Region, Eduard Pant,
feststellte. Dass der romische Katholizismus also zu einem reinen Werkzeug des nation
building durch Kroaten und Polen wurde, ldsst sich widerlegen. Vielmehr wird im aktu-
ellen medialen Diskurs und teilweise auch in der Forschung eine nationale Version des
Christentums riickprojiziert, die sich in beiden Regionen erst kurz vor oder nach dem
Zweiten Weltkrieg voll entwickelte. Obwohl solche stark nationalen Tendenzen des
Religiosen in beiden Regionen in den 1920er Jahren bereits spiirbar waren, gewannen
sie nur in wenigen Bereichen (wie etwa in der Jugendarbeit) tatséchlich an Dominanz.

Dies bedeutete fiir die Zeit einen erheblich groBeren Einfluss konfessioneller Zu-
gehorigkeit. Die Fundamentalpolitisierung erreichte beide Regionen nach dem Ersten
Weltkrieg in vollem Umfang: Der Ausbau giinstiger und von der Kirche unterstiitzter
Presserzeugnisse machte die Glaubigen zu Lesern und Konsumenten. Gleichzeitig war
die Lektiire der Medien eng mit der Zugehdrigkeit zur politischen, konfessionellen
oder kulturellen Gruppe verbunden. Die romisch-katholischen Blétter nahmen dabei
eine besondere Funktion ein, da die Redakteure in der Regel in mehreren Sprachen
kommunizierten. In Ost-Oberschlesien fand sich in den Redaktionen kaum ein Priester,
der nicht beide Sprachen beherrschte. Loyalitit war daher nicht allein an der Verwen-
dung der Sprache zu messen. Die Oberschlesische Didzesenzeitschrift Gos¢é Niedzielny
/ Der Sonntagsbote erschien zweisprachig und stand politisch loyal zum neuen pol-
nischen Staat. Genauso waren die kirchennahen Redakteure des deutsch orientierten
Oberschlesischen Kuriers oder der Kattowitzer Zeitung in der Lage, polnische Pres-
serzeugnisse zu lesen, und zitierten diese hiufig. In Slawonien waren sie sogar in einer
Nischenposition und Redakteure wie Robert Bezetzky mussten in drei Sprachen kom-
munizieren, um sich Gehor zu verschaffen: Kroatisch, Deutsch und Ungarisch. Da die
CVZ nur iiber ein sehr eingeschranktes Netz an Korrespondenten verfiigte, war sie auf
kroatische oder ungarische Quellen angewiesen.

Die konfessionellen Medien spielten somit eine zentrale und oftmals ambivalente
Rolle bei den Aushandlungsprozessen des Nationalen und des Konfessionellen. Wéh-
rend die Praktiken vor Ort bis auf kleinere Zwischenfille zwischen den Katholiken
aller nationalen Lager weitgehend friedlich verliefen, spitzte sich der ,,mediale Kon-
flikt* zu. Die dreifache Rolle vieler Kleriker als Priester, Redakteure und Organisato-
ren von Veranstaltungen bremste diese Eskalation nicht, sondern feuerte sie in vielen
Fallen weiter an. Auf lokaler Ebene versuchte die CVZ, zwischen den Fraktionen in
Slawonien zu vermitteln, doch Bezetzky hielt sich selbst nicht mit Kritik zuriick, wenn
es um die Serben, Radi¢’ Bauernpartei oder den Schwibisch-Deutschen Kulturbund
ging. In Ost-Oberschlesien fiihrte das gegenseitige Hochschaukeln durch die konfes-
sionellen Zeitungen der beiden nationalen Lager hdufiger zu einer verschérften Eskala-

! WerrerT, S. 279.
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tion — so skandalisierten Kommentatoren beider Seiten selbst harmlose Zwischenfille.
Redakteure wie Maier-Hultschin (OK) deuteten das gemeinsame Beten wéhrend der
Wallfahrt nach Rom sogar als einen ,,Trauermarsch®. Die Medien aus dem Umfeld
Bischof Hlonds reagierten wiederum mit einem medialen Rundumschlag gegen alle
Berichte von deutscher Seite. Kleinere Streitfalle oder Missverstiandnisse, die fiir die
Teilnehmer der Praktiken kaum ins Gewicht fielen, konnten sich durch konfrontative
Kommentare zu erheblichen Konflikten ausweiten. Es kam hdufiger zu Streitigkeiten
um den Wahrheitsgehalt von Informationen oder Quellen, die an die heutige Diskus-
sion iiber ,,Fake News" erinnern. Dies geschah nicht nur zwischen den Vertretern der
nationalen Lager. In Slawonien stritten sich die Klerikalen der CVZ mit den Medien
des Kulturbundes darum, wer mit seiner Stimme die deutsche Minderheit repréasentie-
ren durfte.

Umgekehrt war es jedoch moglich, dass selbst biirgerlich-konservative Medien wie
die KaZe sich positiv iiber die grolen gemeinsamen Praktiken zwischen Deutschen und
Polen &uBerten. Oftmals wurden sie von den Redakteuren als Hoffnungsschimmer fiir
die ansonsten heillos zerstrittenen nationalen Fraktionen gesehen: Die grolen Massen-
veranstaltungen wie die Katholikentage oder der Eucharistische Kongress sorgten in
allen Lagern fiir Bewunderung. Das Didzesenblatt GN lobte die Anwesenheit der Deut-
schen wihrend der Praktiken und &uferte sich mit groem Bedauern iiber den Boykott.
Das gemeinsame Beten war eine seltene Gelegenheit, in der selbst der national-polni-
sche Katolik positiv iiber die Minderheit berichtete, die er ansonsten als Uberbleibsel
einer erzwungenen ,,Germanisierung® vor 1918 betrachtete.

Die einsetzenden politischen Krisen in den beiden Untersuchungsregionen (ab
1926/1928) beendeten diesen fragilen Zustand der Kooperation. In Ost-Oberschlesien
fanden nach der Abberufung Hlonds keine groB3en katholischen Massenfeste wie die
Katholikentage mehr statt. Bereits Ende 1925 schien ihn die Situation, trotz kleinerer
Erfolge, endgiiltig zu tiberfordern. Die Anfeindungen beider Seiten setzten dem Bi-
schof derart zu, dass er sogar beim Papst um seinen Riicktritt bat, was der Heilige Stuhl
jedoch ablehnte.” Erst ein Jahr spéter ,,befreite” ihn die Wahl zum Primas von Polen
(am 24. Juni 1926) von seiner schwierigen Aufgabe. Seine Bilanz fiel insgesamt ge-
mischt aus: Nach erheblichen Anfangsschwierigkeiten und einem Totalboykott durch
die deutschsprachigen Gemeindemitglieder gelang es ihm in spiteren Jahren, einen
modus vivendi zwischen den nationalen Gruppen zu schaffen. Einen Weg aus diesem
Konflikt fand er zwar nicht, konnte jedoch die schlimmsten Auswiichse einddémmen.
Hlonds Nachfolger Arkadiusz Lisiecki (1880-1930) starb unerwartet frith und ver-
mochte kaum eigene Akzente zu setzen. Bis zu Beginn des Krieges leitete schlieflich
Stanistaw Adamski (1875-1967) die Kattowitzer Didzese, dem es nicht gelang, die im-
mer deutlicher hervortretenden nationalen Spannungen zwischen Deutschen und Polen
abzubauen.? Der nach dem Putsch Pitsudskis neu berufene Woiwode Michat Grazynski
forderte den polnischen Westmarkenverein und die Verbdnde der ehemaligen Aufstén-
dischen. In der Schulfrage setzte er auf strikte Eingrenzung der deutschen Sprache.*

2 Vgl Zurek, S. 172.
Vgl. Myszor, Ko$ciét na Gornym Slasku, S. 64.
4 Vgl HiTzE, S. 959-962.
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Gemeinsame Praktiken waren unter diesen Umstédnden schwieriger geworden. In Sla-
wonien gab es spitestens ab 1928 wenig Spielraum fiir weitere grole Massenspekta-
kel wie den Eucharistischen Kongress: Die politischen und vor allem wirtschaftlichen
Krisen infolge des rasanten Verfalls der Agrarpreise lahmten den lédndlichen Raum.
Bischof Ak§amovi¢ bemiihte sich um ein gutes Verhéltnis zu Belgrad und geriet gleich-
zeitig in den Sog des stirker werdenden kroatischen Nationalismus in Slawonien.

Ebenso wirkte sich der aufkommende Nationalsozialismus besonders seit der
Machtergreifung Hitlers in Deutschland immer sichtbarer auf die beiden Regionen aus.
Ab den 1930er Jahren forderten ,,Erneuerer” wie Branimir Altgayer (1897-1950) im
Umfeld des Kulturbundes eine verstirkte nationalistische Rhetorik. Obwohl die kle-
rikale Fraktion noch immer einflussreich war, verlor sie in den 1930er Jahren an Be-
deutung. Wihrend einige promiente Kleriker wie Adam Berencz sich vom National-
sozialismus distanzierten und sdmtliche Rassetheorien ablehnten, waren nicht wenige
Donauschwaben von der volkischen Bewegung fasziniert: Die Kirche erschien vielen
Aktivisten der nationalen Fraktion als Hindernis fiir die Verwirklichung ihrer Vorstel-
lungen. Eine umfangreiche Mobilisierung fiir die Sache des Nationalsozialismus setzte
bei den Deutschen in Slawonien schlielich ab 1939 ein.®

In Ost-Oberschlesien ndherten sich die deutsch-katholischen Parteien und deren
Medien im Verlauf der 1930er Jahre ebenfalls intensiver dem Nationalsozialismus an.
Der Ton nationaler Abgrenzung von beiden Seiten verstérkte sich deutlich: So reagierte
die polnische Regierung ab 1933 mit Beschlagnahmung und Verboten deutscher Pres-
seerzeugnisse in Ost-Oberschlesien. Die deutsche Presse wiederum nahm zunehmend
Redakteure und Themen aus dem Umfeld der Nationalsozialisten auf. Nach der Beset-
zung der Region durch die Truppen Hitlers im September 1939 schalteten die NS-Be-
horden schlieBlich samtliche deutschen Zeitungen gleich.® Im Vorfeld des Zweiten
Weltkriegs war auch in den kirchennahen Medien von Verséhnung oder Kooperation
nicht mehr die Rede. Der GN etwa rechnete umfassend mit den Forderungen der Min-
derheit ab: ,,Die Deutschen haben schon ldngst alle Anspriiche verloren, sich auf die
Minderheitenrechte in Polen oder sonstwo zu berufen.“’ Trotz der Versuche einzelner
Geistlicher, die Verstandigung zwischen den Katholiken der Region aufrechtzuerhal-
ten®, war die Hoffnung auf eine friedliche Losung der bestehenden Streitigkeiten nicht
mehr gegeben.

In unmittelbarer Folge des NS-Vernichtungskriegs in Osteuropa waren die deut-
schen Minderheiten in beiden Regionen schlieflich zur Flucht gezwungen. Die enorme
Brutalisierung in den letzten Kriegsmonaten, als die NS-Fiihrung versuchte, durch eine
mdoglichst fanatische ,,Entscheidungsschlacht™ den léngst verlorenen Krieg zu wenden,
erfasste schlieBlich auch die Deutschen in den Untersuchungsregionen. In Ost-Ober-
schlesien wie in Slawonien kam es zu einer Zwangsmigration, welche von den Behor-

Vgl. BETHKE, ,,Erweckung‘ und Distanz.

Vgl. GROscHEL, Tendenzpublizistik, S. 70.

Niemieckie skargi a rzeczywisto§¢ [Deutsche Klagen und die Wirklichkeit], in: GN, Nr. 35 vom 27.08.1939.
Carl Ulitzka versuchte unter massiven Angriffen der SA etwa im Mai 1939 in Ratibor, im unmittelbaren
Grenzgebiet zu Polen, noch eine polnischsprachige Messe durchzufiihren, vgl. HiTzE, S. 1176. Einzelne Pfar-
rer wie Hermann Hoffmann versuchten zudem bis in die 1930er Jahre, zwischen den nationalen Lagern zu
vermitteln. Vgl. ADENAUER.

® 9 o W

175



Zusammenfassung und Ausblick

den in Polen und Jugoslawien durchgefiihrt wurde. Die Bedingungen von Flucht und
Vertreibung waren besonders in Slawonien von extremer Gewalt geprigt, da es héufig
zu Uberfillen von Partisanen auf die deutschen Fliichtlinge kam.’ Der ehemalige Kat-
towitzer Bischof August Hlond setzte sich in seiner Funktion als Primas von Polen nach
dem Krieg fiir die Oder-Neifle-Grenze ein. Von deutscher Seite fiihrte dies zu massiver
Kritik und Anfeindungen, die das gesamte Bild seiner Tétigkeit in Ost-Oberschlesien
iberschatteten. Noch bis in die 1990er Jahre warfen ihm selbst Priester der katholi-
schen Kirche in der Bundesrepublik generell einen Hass auf Deutsche vor.!

Die Bewertung Hlonds ist deshalb bis heute umstritten und zeigt, dass die damaligen
Konflikte zum Teil noch immer aktuell sind. Nach dem Einleiten des Seligsprechungs-
prozesses fiir den Primas im Jahr 1992 kam es zu heftigen Reaktionen konservativer
deutscher Geistlicher. Der Jesuitenpater Lothar Groppe sprach etwa in einer Predigt
wihrend einer Wallfahrt im K6lner Dom von Hlond als einer der ,,abstoendsten Ge-
stalten der Kirche in Polen* und von Oberschlesien als ,,urdeutsch!!. Seine Bewertung
ist dabei zwar primér auf Hlonds Kirchenpolitik in der Nachkriegszeit, die Vertreibung
der deutschen Bevolkerung und die Auflosung ihrer Bistiimer bezogen, aber der Streit
aus der Zwischenkriegszeit hallte an dieser Stelle deutlich nach. Durch Krieg und Ver-
treibung konnten die Fragen von Zugehorigkeit, Loyalitdt zu Staat und Kirche sowie
das Verhéltnis der Minderheit zur Mehrheit letztendlich nie gekldrt werden. Die Erin-
nerung an die Komplexitit der Aushandlungsprozesse verblasste nach dem Zweiten
Weltkrieg. So konnte sich in der Nachkriegszeit und bis heute ein undifferenziertes und
politisch stark verzerrtes Bild deutscher Katholiken in beiden Untersuchungsregionen
entwickeln, oft bis hin zu einem ,,Opfermythos®, der die NS-Diktatur und die Vorge-
schichte der Vertreibungen weitgehend auBler Acht lédsst.!

Ein Thema, das bei der Auseinandersetzung mit den Quellen immer wieder her-
vortritt, ist der katholische Antijudaismus. Dieser zeigte sich in beinahe allen unter-
suchten Medien und war in den deutsch-katholischen Zeitungen Ost-Oberschlesiens
noch am schwéchsten ausgepragt. Er diente sogar dem OK zeitweise als Beispiel fiir
das ,,unchristliche* Verhalten polnischer Priester. Ansonsten stellte das Bild ,,der Ju-
den® in den polnisch-katholischen oder den slawonischen Zeitungen durchgingig ein
Gegenbild zum richtigen Verhalten des Katholiken dar. Gesellschaftliche Veranderun-
gen, wirtschaftliche Probleme und den Verfall der religiosen Praktiken nahmen viele
klerikale Akteure aus beiden Regionen als Werk einer Verschworung wahr. Als deren
Hinterménner vermuteten sie pauschal ,,die Juden* oder Freimaurer, von denen sie be-
haupteten, dass es sich um ,,sdkularisierte Juden“ handele. Im Streit zwischen David
Kertzer und seinen Kritikern ldsst sich anhand der untersuchten Materialien also eine
gemischte Bilanz ziehen: Einerseits war der konfessionelle Antijudaismus tatsichlich
ein hdufiges Phdnomen der konfessionellen Presse in Polen und Kroatien, jedoch bei
Weitem nicht so dominant fiir die Identitétsstiftung der Kirche, wie es Kertzer postu-
liert. Die regionalen Spezifika zeigen, dass die konfessionellen Zeitungen nicht tiberall
die antijudaistischen Narrative des Osservatore Romano ibernahmen. Die deutsch-ka-

® Vgl BEER, S. 67-97.

10 vgl. Zurek, S. 155-158.

1 GROPPE, S. 614.

12 Etwa in aktuellen Publikationen wie KRIX/SPEIDEL.
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tholischen Medien in Oberschlesien nahmen z. B. die Juden als eine Minderheit wahr,
die genau wie die Deutschen unter einer Einschridnkung ihrer Rechte zu leiden hitte.

Eine systematische Untersuchung der Entwicklung dieser Verschworungstheorien
anhand verschiedener Medien der Region wire eine lohnende kiinftige Aufgabe fiir die
Forschung. Der katholische Antijudaismus war in dieser Zeit ein komplexes Phéno-
men, da er sich hdufig vom Nationalsozialismus abgrenzte. Die Juden waren {iblicher-
weise nicht durch ihre ,,Rasse®, sondern als Verkorperung einer feindlichen Moderne
als ,,Fremde* gekennzeichnet. Jedoch schlichen sich im Laufe der 1930er Jahre zuneh-
mend biologistische Argumente in den kirchlichen Diskurs ein, den Teile des Klerus
unterstiitzten, andere aber heftig bekdmpften. Im Zeitraum der 1920er Jahre waren die-
se Narrative jedoch noch nicht zu finden.

Ebenso unterreprisentiert war in beiden Regionen die Beziehung zu den protes-
tantischen Deutschen und deren Praktiken. Lediglich die KaZe, die zumindest ein
protestantisches Publikum hatte, gab einen kleinen Einblick in die Sichtweise der
lutherischen Christen auf die Verdnderung der katholischen Praktiken. Inwieweit ihre
eigene religiose Symbolik und ihre Handlungen vom Wandel der 1920er Jahre beriihrt
wurden, konnte im Rahmen dieser Arbeit nicht untersucht werden: In beiden Unter-
suchungsregionen waren die Protestanten nur eine winzige Minderheit. Sie verfiigten
allerdings in der Regel iiber ein recht gut ausgebautes Netz an Medien und Organisati-
onen. Was Slawonien betrifft, konnten die Beziehungen zu den ungarischen Katholiken
nur am Rande gestreift werden. Noch wéhrend der Mitte des 19. Jahrhunderts war
die ungarische Oberschicht ein enorm einflussreicher Teil der kroatischen Kirche. Bis
zur Jahrhundertwende war es ein wesentliches Anliegen der Kroaten, ihre nationalen
Interessen dominanter hervorzuheben. In den 1920er Jahren waren die Ungarn in Kro-
atien schlieBlich in den katholischen Praktiken eher marginalisiert. Eine Untersuchung
ungarischer Medien und anderer Quellen aus der Region wire daher fiir kiinftige For-
schungen interessant.

Die Arbeit macht mit ihrem Blick auf eine multinationale Peripherie die Defizite
bisheriger Forschung deutlich, die zwar nationale Meistererzahlungen dekonstruierte,
aber dennoch in den Kategorien der Nationalstaaten dachte. Bisher betrachteten Histo-
riker Religion meist als Fundament politischer Ordnungen und kollektiver Identitéten,
ohne die dabei enthaltene Fluiditit und vor allem die Stérke der Konfession selbst zu
betrachten. Obwohl die Akteure in beiden Untersuchungsregionen dieser Arbeit stin-
dig die ,,Riickkehr” zur Nation oder zum Glauben betonten, waren beides Elemen-
te von Zugehorigkeit, die sich nach 1918 vollig neu ausformten. Religidse Praktiken
waren dabei Teil eines komplexen Aushandlungsprozesses zwischen dem Religidsen
und dem Nationalen. Die Neuausformung des Glaubens und die Verbreitung nationaler
Ideen erfolgten parallel. Dies fithrte zu einem komplexen Geflecht von Beziehungen
und Loyalititen der Bewohner zu Kirche, neuem Staat oder nationaler Minderheit. Die-
se waren nicht fest, sondern situationsabhingig: Gemeinsames Beten bestimmte die
Zugehorigkeit genauso wie der Beitritt in einen national ausgerichteten Verein oder
das Lesen eines bestimmten Mediums. Obwohl Slawonien und Ost-Oberschlesien im
Selbstverstiandnis der klerikalen Akteure ,,erzkatholisch® waren, mussten deren Ein-
wohner durch die grolen Massenfeierlichkeiten und modernisierten Praktiken ginzlich
neu bekehrt werden. Priester und Redakteure kritisierten die erstarrten Formen des re-
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ligiosen Lebens und die inhaltslos gewordenen Praktiken. Somit war nicht nur der Na-
tionalismus Teil des Wandlungsprozesses nach 1918, sondern auch die neuen Formen
des Religiosen: Die Kirche verlangte ebenso Loyalitéit wie der Staat.

Die Phase der Konsolidierung der 1920er Jahre brachte den notwendigen Spielraum
fiir diese Aushandlungsprozesse: Die religiosen Praktiken ermoglichten die Koopera-
tion aller nationalen Lager innerhalb der Kirche, trotz einzelner Krisen und ungeloster
Probleme. Die Konkurrenz um die Deutung religidser Ideen fiihrte also nicht automa-
tisch und in allen Bereichen zu Briichen zwischen den Nationalititen. Vielmehr dienten
die modernisierten Praktiken als weitgehend friedliche Biihne zur Préasentation des Ei-
genen. Im Umkehrschluss war eine ,,Riickkehr zu einer echten oder eher imaginierten
supranationalen Einheit aller Katholiken ebenfalls unmoglich. Jede religiose Handlung
fand von nun an unter dem Raster des Nationalen statt. Die Fragen nach Sprache, Er-
ziehung und anderen Minderheitenrechten standen wéhrend jeder religiosen Praktik
im Raum. Das gemeinsame Beten wéhrend der Massenveranstaltungen fiihrte zu einer
Abmilderung der Spannungen, aber nicht zu deren Uberwindung.

178



7 Abstract

German Catholics between the Cross and the Flag.
Confessional mobilization and national negotiation processes in Slavonia
and Eastern Upper Silesia (1922-1926)

The collapse of the empires after the end of the First World War caused a major shakeup
of the political order in East-Central and South-Eastern Europe. Out of the disintegra-
tion of the old, new states emerged that made strong claims to national homogeneity.
Especially in the peripheries, this increased the pressure on populations that, until then,
had had a fluid or situational identity. More than before, the inhabitants of these periph-
eral regions, which were characterized by diversity, now had to commit themselves to a
clear-cut national identity. At the same time, the new states found themselves in a crisis
of legitimacy due to border conflicts, national and confessional minorities, as well as
economic and political deficits. They therefore used existing religious practices and
reinterpreted them in a national sense. Religious symbolism served as a “quarry” for
the construction of the new legitimacy of the state.

This book deals with the effects of this change in religious practices on the Ger-
man-speaking minorities in Eastern and Southeastern Europe using two examples:
Eastern Upper Silesia and Slavonia. Both were marginal zones with populations that,
until 1918, had never developed a strong sense of national self-assignment. Until the
First World War, the most important integrative link between the two areas under in-
vestigation was the Roman Catholic denomination. Although there was already an in-
creased spread of national ideas at the turn of the century, the Catholic milieu represent-
ed a common basis for living together. This changed fundamentally with the creation
of the Second Polish Republic and the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes (SHS).

Using the example of the German-speaking Catholics in these regions, this study
examines how the negotiation processes of loyalty between denomination and nation
took place among German-speaking groups. After 1918, these groups were a minority
in new states that were shaped by nation-building projects of the new titular nations
of Poland and Croatia. In the SHS Kingdom, the Croats themselves had equal rights
across the entire national territory according to the constitution, but, in reality, the Or-
thodox Serbs held political power. The book looks at a period in which the religious
practices of the Roman Catholic Church underwent considerable modernization and
transformation. The Church, which was now under pressure not only from the new
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national movements but also from a modernity perceived as threatening, was forced to
renew itself. In line with the catchphrase “tradition in content, modernization in form,”
Pope Pius XI relied on new forms of mobilization and discipline. This took place on
three levels: Local practices were reorganized with the help of associations, regional
practices were strengthened in the form of mass celebrations such as Catholic Days or
Eucharistic Congresses in urban centers, and major international celebrations such as
the pilgrimages to Rome for the Holy Year 1925 were held for the first time.

Politically, the period under investigation was in a phase of consolidation following
the chaos of the first years after the First World War. The immediate armed conflicts
were now contained, and the new states began to build up their structures and institu-
tions. At the same time, in Slavonia as well as in Upper Silesia, a reorganization of the
dioceses had become necessary: the war changed the boundaries of the dioceses, while
flight and emigration also changed the makeup of the communities of worshippers. In
addition, the Church had to clarify its relationship with the new states. Meanwhile, the
German minorities of Catholic denomination living in these regions also reorganized
themselves, and now either used religious practices as a connecting element linking
them with the national majority or competed with the majority in (re)interpreting these
practices. Religious practices developed into possibilities for formulating one’s own
political demands, loyalties and sense of belonging.

At the same time, the Roman Catholic Church was struggling with social changes
that it considered “hostile modernity.” The emergence of mass media, entertainment
culture and the “fundamental politicization” of the population threatened the Church’s
claim to power. The Church therefore sought ways to maintain its denominational mi-
lieu and, at the same time, to conquer new territories in an effort to counteract the com-
petition of political or national mass movements. The idea of the “Ecclesia Militans”
promoted by Pope Pius XI meant an escape from the “ecclesiastical fortress” and aimed
to actively change society. The Church was to adapt to modernity in order to fight
against the ideas it contained. This notion directly affected religious practices, which
were now to be held as spectacular, disciplined and highly visible mass spectacles.

At the local level, the aim was to renew “traditional” church festivals, which often
ended in chaos, drunkenness and brawls, with a quasi-military discipline—a hallmark
of the new association structures. Catholic mass events were also intended to mobilize
believers and bring them together in local urban centers such as Katowice or Osijek.
These confessional “events” were enriched with numerous elements of modern mass
culture such as concerts, theater performances and even cinema shows. This mixture of
sacred acts and profane entertainment culture was a phenomenon that had never been
seen before and led to a new enthusiasm for the faith on the one hand, but also to criti-
cism due to breaks with tradition on the other. The international religious practices, the
great national pilgrimages to Rome, finally served as a way for believers to present their
own practices on the “world stage” of Catholicism. During the great assembly for the
“Holy Year of 1925” the faithful from the various regions, but also the representatives
of the new states, were able to make “their” Catholicism visible to other groups from
all over the Catholic world. The practices thus developed into a way for the German
minority to show its visibility and communicate its concerns: They presented their flags
and costumes, sang their hymns and held speeches in German.
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In the twenties, the mobilization of the individual group changed increasingly to
political capital, which in turn led to a competition between the Catholics of the nation-
al majority and those in the minority. New forms of Catholic organizations emerged
within the framework of Catholic Action, which actively encouraged lay people to par-
ticipate. Young people in particular became a sought-after target group for Catholic
associations. The Church recognized that it had to involve young people as early as
possible in order to shield them from competition from political or nationalist groups.
At the same time, competition arose between the national camps within the Catholic
Church, both of which were committed to comprehensive mobilization. Especially in
the peripheral zones of the former empires, the nationalization of the association sys-
tem only intensified in the 1920s.

The historical comparison of two peripheries aims to break up the usual view of
minority history. The Germans are not the exception in a national master narrative, but
were affected by nation-building processes like the rest of the population. After the
end of the First World War, the Germans in both regions also received the status of a
national minority. Accordingly, they renegotiated their identity in associations, minori-
ty parties, the media and in religious practices. They thus found themselves in a field
of tension between loyalty to the denomination, the new state and national minority
organizations.

The most important sources for the work are denominational media publications
produced within the milieu of the Catholic Church. Examples are the Christliche
Volkszeitung from Osijek (Slavonia) or the Oberschlesische Kurier (Eastern Upper
Silesia). These are supplemented by archive documents, memoirs, letters and texts of
sermons. In addition to the periodicals of the German minority, denominational papers
from Croats and Poles have also been consulted. In addition to the religious practices
themselves, the focus is on the actors, most of whom were priests. The role of the clergy
also changed after 1918, and many Catholic clergymen and women now took on new
jobs as editors, national activists or chairmen of associations or parties. The actors of
the new Polish or Croatian church leadership had to perform a balancing act between
maintaining the existing denominational milieu and meeting the demands of the new
nation states. They established new administrative structures which were adapted to
those of the national centers. However, in some cases, this could cause national minori-
ties to become alienated from the church.

Two important examples from both regions are Robert Bezetzky (1884—1944) from
Slavonia and Jozef Gawlina (1892—1964) from Eastern Upper Silesia. Both were Cath-
olic priests who appeared in the triple role of pastors, organizers of associations and
chief editors of influential newspapers. They worked in a multinational environment
and published in different languages (in Bezetzky’s case even in three: German, Hun-
garian and Croatian). With the establishment of new states after 1918, their political
orientation changed fundamentally: Bezetzky became the leading spokesman for the
German minority in Slavonia and Gawlina for the new Polish nation state. Many im-
portant actors from the church, Catholic educational institutions and the media under-
went similar changes. Their communication with the regional church leadership, which
can be traced in their work through letters, shows on the one hand the possibilities of
cooperation, but also the difficulties and misunderstandings.
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In time, the media on both sides came to communicate the events to a broad public.
A confessional mass press that could be produced relatively cheaply spread throughout
both regions in the 1920s. The newspapers reported extensively on the important reli-
gious practices in the two regions. The editors often interpreted these activities, their
symbols and effects on the basis of their own national orientation. With the help of let-
ters to the editor and guest contributions, participants were also able to actively speak
out and participate in the interpretation.
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AdSD Archiv der Sozialen Demokratie

AV Archiv Vojvodine [Archiv der Vojvodina]

AZ Agramer Zeitung

BSK Biblioteka Slaska Katowice [Schlesische Bibliothek Kattowitz]
Cvz Christliche Volkszeitung

DV Deutsches Volksblatt

EK Eucharistischer Kongress

GN Go$¢ Niedzielny [Sonntagsbote]

KaZe Kattowitzer Zeitung

KVP Katholische Volkspartei

NaD Nadbiskupijski arhiv Pakovo [Erzdidzesanarchiv Pakovo]

OK Oberschlesischer Kurier

PiS Prawo i Sprawiedliwos$¢ [Recht und Gerechtigkeit]

PPS Polska Partia Socjalistyczna [Polnische Sozialistische Partei]
SHS Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca [Konigreich der Serben, Kroaten

und Slowenen]

SDKB Schwibisch Deutscher Kulturbund
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